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Wstep

Kiedy w czasie kwarantanny zwigzanej z epidemig COVID-19 przygotowywalisSmy konkurs
artystyczny, nazwalismy go ,Boze, kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz?” Podobnie jak
konkurs, rowniez ta ksigzka inspirowana jest pytaniem psalmisty: ,Czym jest cztowiek, ze 0 nim
pamietasz, i czym - syn cztowieczy, ze sie nim zajmujesz?” (Ps 8,5). Nasze pytanie jest jednak
nieco zmienione - pytamy ,kto” jest cztowiek, a nie ,czym” jest. Nasze pytanie jest podobne do
tego w Ewangeliach, ktére Jezus zadaje swoim uczniom: ,Za kogo ludzie uwazajg Syna
Czlowieczego?” (Mt 16,13).2 Nie interesuje nas przede wszystkim to, z czego ,sktada sie”
cztowiek - czy z gliny i ducha, czy z ciata, duszy, ducha, czy tez jest zywym ciatem i ozywiong
duszg, albo tylko ciatem, na wskros. Te pytania réwniez poruszymy, ale nasze poszukiwania
poprowadzg nas najpierw w innych kierunkach. Hebrajskie stowo méh, uzyte w Psalmie 8,
oznacza nie tylko ,co”, ale takze ,jak”, ,dlaczego” lub ,kiedy”. To rozszerzone pole znaczeniowe
jest bardzo wazne dla koncepcji catej ksigzki.

Ksigzka ta poswiecona jest antropologii teologicznej. Oznacza to, ze jej gtdwnym
tematem jest cztowiek w relacji do Boga i — w $wietle tej relacji — do wszystkiego innego, do
innych ludzi, do stworzen, do miejsc, ktore zamieszkujemy, do przyrody, do kultury, do
spoteczenstwa, do religii. Opiera sie na zatozeniu, ze wtasnie tutaj uczymy sie rozumieé, kim
jestesmy. W to rozumienie, oczywiscie, wkraczajg tradycje, ktore uzyczyty stow i symboli
naszym doswiadczeniom i pomystom znacznie wczesniej, niz zaczeliSmy zdawac sobie z tego
sprawe. Mowa o cztowieku, podobnie jak mowa o Bogu, nigdy nie jest neutralna, zawsze jest w
jakis sposéb konkretna. Nasza mowa o cztowieku jest teologiczna, chrzescijariska i w obrebie
chrzescijanstwa ekumeniczna. Opiera sie na Biblii i tradycji jako zréznicowanym, a jednak
wspolnym dziedzictwie. Autorami tej ksigzki sg ludzie z roznych Kosciotéw, wsrdd nich
protestanci, rzymscy katolicy, prawostawni, ewangelicy, husyci, a ich rézne punkty widzenia sg
widoczne w poszczegdlnych rozdziatach. Antropologia teologiczna, tak jak jg przedstawiamy w
tej ksigzce, jest rowniez w obrebie teologii interdyscyplinarng. W pisaniu rozdziatéw brali udziat
biblisci, teologowie systematyczni i praktyczni, filozofowie religii, religioznawcy, ludzie zajmujgcy
sie duchowos$cig, obrzedowoscig, teologig polityczng, etykg. Pomimo réznorodnosci
wyznaniowej i dyscyplinarnej nie chodzi nam jednak o to, by poréwnywac nasze perspektywy ze
sobg, a juz na pewno nie o to, by oceniac, ktéra z nich jest najlepsza, czy tez prébowac
uformowac z nich tylko jedna, sztuczng perspektywe. Ale staramy sie zharmonizowac nasze
gtosy i znalez¢ wspdlny rytm.

Jest zasadniczo teologiczna, nie daje bezposrednich odpowiedzi typu ,jak Bog widzi
cztowieka”, ale jednoczes$nie nie jest traktatem antropologiczno-humanistycznym. Autorzy
Swiadomie wykraczajg poza te teologiczne koncepcje, ktére zaktadajg rodzaj ochronnego
~epistemologicznego bezpieczenstwa” nauki teologicznej, jak méwi Rowan Williams,
przekonanie, ze mozemy widzie¢ rzeczy z Bozej perspektywy.® Antropologia teologiczna rézni
sie od innych dyscyplin antropologicznych tym, Zze sie odnosi do Bozego objawienia, ktore
dotyczy czlowieka. Czyni to z perspektywy wiary w tego Boga, ktérej Swiadectwo poddaje
swojemu badaniu. Cztowieczenstwo dla antropologii nie jest tylko zjawiskiem naturalnym,
wynikiem proceséw ewolucyjnych, ani tylko dang spoteczng czy kulturowa, rozwijang dalej

2 Zob. tez Mk 8,27; £k 9,18.
® Rowan Williams: On Christian Theology, Oxford: Blackwell 2000, s. 142.



przez ludzi. Antropologia teologiczna opiera sie na zatozeniu, ze wiara przewiduje udziat w
jeszcze innym poczatku i koncu zycia ludzkiego niz te, o ktérych mowig nauki przyrodnicze czy
spoteczne. Arché — poczatek ludzkiego zycia — i jego telos — eschatologiczne spetnienie, nie sg
natomiast przedstawiane jako teorie pseudonaukowe, ale jako tre$¢ fundamentalnie
decydujgcej relaciji, relacji do Boga trynitarnego, ktdra przenika wszystkie inne relacje.
Antropologia teologiczna jednoczes$nie musi bra¢ pod uwage fakt, ze wiara jest ,poznaniem” i
,Sposobem zycia”, jak to ujgt John Berry.* W obu tych znaczeniach refleksja wiary stanowi
podstawowg zasade antropologii teologicznej. Antropologia teologiczna moze wchodzi¢ we
wzajemnie sie wzbogacajgcy dialog z innymi naukami wiasnie dlatego, ze z nimi nie konkuruje,
bo nie przeciwstawia im absolutystycznych poglagdéw w dziedzinach, ktére lezg poza jej
kompetencjami. Ksigzka ta zakfada, ze antropologia teologiczna, ktdra za punkt wyjscia
przyjmuje wiare w zywego i dziatajgcego Boga, moze przeksztatca¢ antropologiczne odpowiedzi
nauki i teologii metafizycznej w pytania i znajdowac¢ nowe, racjonalnie konsystentne odpowiedzi
w taki sposob, ze tajemnica Boga i tajemnica zycia nie zostang zastgpione abstrakcyjnymi
wyjasnieniami.

Wracajgc do Psalmu 8, mozemy powiedzieé, ze pierwsza czesc tej ksiegi rozpoczyna
sie pytaniem stworzonym przez niezwykte potgczenie gramatyczne: ,Jak jest cztowiek?” Szuka
wyjasnienia, dlaczego nie mozemy wiasciwie zrozumie¢ cztowieka, kiedy izolujemy go jako
jednostke i redukujemy relacje do jakiego$ nieistotnego dodatku. Dotyczy to zaréwno relacji z
ludZzmi i innymi stworzeniami, jak i fundamentalnej relacji z Bogiem.® Ta sekcja pokazuije,
dlaczego relacja, wolnos¢, rozumienie, komunikacja pionowa i pozioma sg kluczowe dla tego,
.Jak’ cztowiek jest. Obserwuje jak cztowiek zyje w mowie, w opowiesciach, symbolach, rytuatach
i jak one przyczyniajg sie do tego, kim jest cztowiek w stosunku do Boga, innych ludzi i
stworzen. W drugiej czesci ksigzki przechodzimy do pytania ,Dlaczego tu jest cztowiek? Do
czego jest stworzony?” Ta czesc¢ opiera sie najpierw na stosunkowo krotkiej i jasnej odpowiedzi
teologicznej: Cztowiek nie jest Bogiem, ale zostat stworzony na chwate Bozg — aby by¢ jak Bég,
aby by¢ wspétpracownikiem Boga, aby jak Bog kochac i troszczy¢ sie o pozostate stworzenia.
Jednak ten wyraznie teologicznie nadany sens i cel zycia nie koresponduje z do$swiadczeniem
zyciowym, ktore uczy nas, ze my ludzie i nasz Swiat petne sg wieloznacznosci, dobra i zta, w
ktérych uczestniczymy.

Druga czes$¢ ksiegi pokazuje niezwyktg droge od stworzenia do przebdstwienia.
Wskazuje na nieprzekraczalng po ludzku przepas¢ miedzy ,starym” cztowieczenstwem
podlegajgcym grzechowi i $mierci a ,nowym cztowieczenstwem” pochodzgcym od wiecznosci,
w ktorej Bog, ktory wskrzesit ze Smierci swego Syna, wskrzesi wraz z Nim do nowego,

4 Zob. John Anthony Berry: Yves Congar’s Vision of Faith, Roma: G&BP 2019, s. 323.

5 Karel Skalicky tadnie wyjasnia to relacyjne zakotwiczenie: ,W tym skupieniu na ,Ty‘, ktére jest
rozumiane jako nie wywodzace sie z ,Ja‘, a wiec jako rodzaj absolutu, tj. oderwane od ,Ja’‘, nie pojawia sie
problem ;mostu‘ miedzy swiadomoscig a bytem. Problem polega raczej na tym, jak ,ja* ma wiasciwie
stuchac tego ,ty‘, do ktérego sie zwraca, a nastepnie jest przez nie zwracane, aby zrozumieé, co ono ma
do powiedzenia (dialog!). Dlatego pyta: Kim jestes Ty, przed ktérego obliczem stoje i zwracam sie do
Ciebie tym intymnym adresem, i kim jestem ja, do ktérego w zamian zwraca sie to ,Ty'?”. Karel Skalicky:
Dialogicky mysli &lovék: Blih jako zaruka smyslu veskerého byti a Ziti (v dialogu filosofa Karla Rihy a
teologa Karla Skalického)®, in: Kritické a tvorivé mysleni: neni to méalo? Rozvoj mySleni ve filosofickych,
teologickych, psychologickych a pedagogickych souvislostech, ed. Petr Bauman, Ceské Budgjovice: TF
JU, Centrum filozofie pro déti 2013, s. 68—74, zde s. 70.

6 Zob. Rz 7,24; Rz 8,20; 2 Kor 5,17; Ef 4,27.



uzdrowionego zycia wszystkich, ktorzy nalezg do niego i wszystko, co jest jego. Paradygmat
Bozego Narodzenia, ktory pochodzi z daru Bozego dzielenia sie sobg, spotyka sie i tgczy tutaj z
paradygmatem wielkanocnym,” w ktérym cien krzyza i $wiatto zmartwychwstania Chrystusa
pada na kazdego cziowieka. Jednoczesnie, jak w starozytnej liturgii chrzescijanskiej,
perspektywa jest tu odwrécona. Wiara, jako doswiadczenie spotkania zmartwychwstatego
Chrystusa z drugim, eschatologicznym Adamem, rzuca $wiatto na to, dlaczego cztowiek jest
tutaj i do czego zostat stworzony.

Autorzy i autorki poszczegodlnych rozdziatéw pytajg tutaj: kiedy cztowiek jest
cztowiekiem? To pytanie zadaje sie zardwno historycznie, jak i eschatologicznie. Antropologia
teologiczna rozréznia w naszym wspolnym zrozumieniu obraz Boga, ktérym jestesmy, od
Bozego podobienstwa, do ktérego dorastamy lub ktére zdradzamy. Interpretuje stworzenie
cztowieka na obraz Boga jako zasadniczy dar cztowieczenstwu, ktéry posiada kazdy cztowiek,
ale jednoczesnie przypomina nam, ze nie kazdy jest podobny do Boga. | pokazuje nam, ze
bycie nieludzkim oznacza rowniez bycie niepodobnym do Boga. Ten nacisk jest widoczny w
catej chrzescijanskiej tradyciji teologicznej w réznych jej formach. Jednak konkretne sposoby
rozeznawania, kiedy dana osoba zyje na chwate Bozg, a kiedy nie, kiedy zmierza ku petnemu
cztowieczenstwu, a kiedy nie, sg rozne. Autorzy i autorki rozdziatow poswieconych pici
kulturowej, duchowosci i etyce sktaniajg czytelnika do zastanowienia sie nad tym, co wtasciwie
powinnismy rozeznawac, w jaki sposéb ludzka wolnosc¢ i odpowiedzialnosé, oraz wartosci i
autorytety wptywajg na nasze rozeznawanie, ktore kieruje naszym dziataniem.

Ksigzka pracuje z catg game obrazoéw biblijnych i tradycyjnych, ale na razie powrécimy
do psalmoéw, aby poméc nam zobaczy¢, dlaczego poszukiwanie ,kim” jest czitowiek ma
sprzeczne cechy, ktore, zestawione razem, dajg wiecej niz czarno-biaty obraz. W psalmach
istnieje ogromna réznica miedzy tym, ktéry szuka oblicza Boga (Ps 24,6),% tym, ktory ,boi sie”
Boga (31,20),° a tym, ktory ,czci marne béstwa” (Ps 31,7); miedzy tym, ktory ma prawe i czyste

" Zob. Karel Skalicky: Teologia fondamentale, Roma: Istituto di teologia a distanza 1992, s. 167-170,
por. takze Karel Skalicky: Kdo je kifestan? K teologii kiestanské existence, Teologické texty 2 (2014),
online, https://www.teologicketexty.cz/casopis/2014-2/Kdo-je-krestan-K-teologii-krestanske
-existence.html. Skalicky siega tu po teologiczng antropologie Boublika, jego koncepcje
zmartwychwstania i jego paradygmatyczne rozréznienie miedzy naciskiem na pierwsze i drugie
stworzenie. Viz Vladimir Boublik: Teologicka antropologie: Clovék v Kristu JeZisi, Kostelni Vydki:
Karmelitanské nakladatelstvi 2001.

8 W innym miejscu mowi o dopytywaniu sie o ,wole Bozg” (Ps 9,11). Termin ten byt jednak znacznie
bardziej problematyczny w historii recepcji. Z jednej strony oznaczato to mozliwos¢ wyjscia cztowieka z
jego egocentrycznych interesow, z drugiej strony, w odniesieniu do woli Bozej, propagowano rézne
ideologie, ktére ttumity wowczas ludzkg wolnos¢ i tworczos¢. Nietzsche, Marks czy Freud stusznie
krytykowali te karykatury relacji cztowieka do Boga i Bozej woli. Paul Ricoeur podkresla nawet pozytywne
znaczenie ich ,hermeneutyki podejrzen” i tych form ateizmu, ktére doprowadzity do $mierci fatszywych
wyobrazen o woli Bozej. Zob. Paul Ricoeur: Symbolism of Evil, Boston: Beacon Press 1967, s. 350-352,
356; Paul Ricoeur: The Conflict of Interpretations: Essays in Hermeneutics, Evaston: Northwestern
University Press 1974, s. 440, 446.

°® Tu mamy kolejng idee, negatywnie obcigzong dla wspotczesnego cztowieka: Bog jako despota, ktory
wzbudza lek. Dobrg krytyke tego pomystu mozna znalez¢ w: z Karl Frielingsdorf: Fale$né prfedstavy o
Bohu, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 117—129, 148. Nie chodzi tu jednak tylko o
fatszywe idee. O gtebi tego obrazu mowi na przyktad $w. Jan Klimak, gdy napomina: ,Powinnismy bac sie
Boga tak, jak boimy sie dzikich zwierzat (...) PowinniSmy kocha¢ Boga tak, jak kochamy naszych
przyjaciof’. Jan Klimakus: The Ladder of Divine Ascent, Mahawah: Paulist Press 1992, s. 77; Jan
Klimakus: Scala Paradisi 1, PG 88:637D. Podobny obraz znajdujemy u Psalmistéw, ktérzy bojazn Bozg



serce (7,10; 51,12), ktory ,postepuje bez skazy, dziata sprawiedliwie, a méwi prawde w swoim
sercu” (Ps 15,2) a tymi, ktorzy sg ,ztoczyncami” i ,méwig klamliwie”, tym, kto jest ,krwawym i
podstepnym” (Ps 5,6-7). Ale jednoczesnie jest w nich gteboka swiadomos¢, ze te sprzeczne
cechy mozna odnalez¢ w jakiej$ formie nie tylko w przestrzeniach, ktére zamieszkujemy, w
naszych relacjach, ale takze w nas samych. Ponadto do zrozumienia tych réznic wigczajg sie
rowniez inne czynniki. Ludzie inaczej rozrézniajg z pozycji wtadzy, a inaczej z pozyciji
bezsilnosci. Inaczej tez przezywajg napiecie miedzy nieodwotalng wartoscig cztowieczenstwa
kazdej osoby a wezwaniem do czlowieczenstwa tam, gdzie go brakuje.'® Tozsamos$¢ ptciowa
ma wptyw na to, jak postrzegamy kierunek ku petnej realizacji tego, kim jesteSmy i kim mozemy
by¢. Krajobraz, w ktérym zyjemy, kultura i spoteczenstwo, ktérych jestesmy czescig, tradycja
religijna, Koscidt, czas, w ktorym zyjemy - wszystko to przyczynia sie do sposobow, jak
odrozniamy, do ukierunkowania tego, co odrézniamy, do wzoréw, na ktorych ksztattujemy nasze
wyobrazenia o tym, co oznacza wzrastanie do podobiehstwa Bozego lub oddalanie sie od
niego. Kontekst znaczy wiele, ale nie wszystko. Zawsze bowiem jest to takze ,ktos”, kto zostaje
w ten kontekst wrzucony i kto uczestniczy w jego wspottworzeniu, cho¢ na rézne sposoby, w
réznej sile. A jest jeszcze jeden ,Ktos”, ustanawiajgcy i ozywiajgcy wszystkie relacje i ich dobre
mozliwosci. Ktos, kto wysyta do stworzonego przez siebie Swiata coraz nowe energie twoércze,
czyli wtasciwie ten $wiat, i nas w nim, stwarza nieustannie."

Ksigzka taczy tu antropologie teologiczng z chrystologig i teologig trynitarng, ale nie myli
ich specyficznych punktow widzenia. Nie mowi o cztowieku tylko po to, by méwi¢ o Bogu, cho¢
uwaza obie te mowy za naczynia potgczone. Zajmuje sie ona pozycjg cztowieka w swiecie, ale
nie zastepuje antropologii teologicznej ani kosmologig, ani teologig polityczna.

Do kogo nawigzujemy

Przez wiele wiekdw w nauczaniu chrzescijanskim antropologia teologiczna nie stanowita
odrebnego traktatu, catosciowego i przejrzyscie ustrukturyzowanego obszaru, ktéry
podsumowywatby podstawy prawdziwej wiary, jak to miato miejsce w przypadku nauki o Trojcy
Swietej, stworzeniu, odkupieniu, uswieceniu, Kosciele, sakramentach, obcowaniu $wietych czy
eschatologii. Ale jednoczesnie nauczanie o cztowieku wchodzito w kazdy z tych traktatow.

uwazajg za ,poczgtek madrosci” (Ps 111,10). Dla nich ba¢ sie¢ Boga oznacza, ze cztowiek postepuje
sprawiedliwie, poniewaz wierzy, ze jest odpowiedzialny przed wtadzg wyzszg i ze Bog, ktérego ludzie sie
w ten sposoéb boja, jest w rzeczywistosci ich przyjacielem, filantropem, ktéry jest ludziom bliski, ratuje ich,
btogostawi ich, odpowiada na ich dobre zyczenia. Zob. np. Ps 15,4; 25,12; 67,8; 85,10; 103,11-17; 128,1;
145,19; 147,11.

10 Gustavo Gutiérrez, jeden z czotowych teologow wyzwolenia, pisze: ,Pytanie nie polega juz na tym, jak
moéwic¢ o Bogu w swiecie, ktory wyrdst z idei religijnych, ale raczej jak gtosi¢ Ojca w Swiecie, ktdry nie jest
ludzki, i jakie mogg by¢ konsekwencje méwienia nie-ludziom, ze sg dzie¢mi Bozymi.” Gustavo Gutiérrez:
The Power of the Poor in History, Maryknoll: Orbis Books 1983, s. 57.

" Zob. Dumitru Stéaniloae: The Experience of God: The Orthodox Dogmatic Theology. Volume Two: The
World: Creation and Deification, Brookline: Holy Cross Orthodox Press 2000, s. 206—-207. Z drugiej
strony, Staniloae dopuszcza takze mozliwos¢, ze tam, gdzie kumuluje sie przemoc i korupcja, B6g moze
wycofaé czes¢ swojej energii z takiego swiata, ale, podobnie jak w historii o upadku, nigdy bez
jednoczesnego otwarcia nowych drég ratunku i pracy z ludzmi nad nimi. Zob. ibid, s. 189.



Kiedy wczesne sobory koscielne zajmowaty sie relacjg miedzy Bogiem Ojcem a
Jezusem Chrystusem, Jego Synem, musiaty rowniez zajg¢ sie tym, czym jest cztowieczenstwo,
co to znaczy, ze Bog stat sie cztowiekiem i co to znaczy, ze Bog-cztowiek zostat ukrzyzowany,
zmartwychwstat i zostat wyniesiony do chwaty Bozej, ze do chwaty Bozej zabrat ze sobg
cztowieczenstwo.'? Pobrzmiewato tu wcze$niejsze spostrzezenie $w. Ireneusza, wedtug ktorego
zywy cztowiek, ktory patrzy na Boga, jest takze chwatg Boza,' oraz nauczanie $w. Atanazego,
ze Bog stat sie cztowiekiem, aby przywrdci¢ cztowiekowi jednos$¢ z Bogiem.™ Od Ojcow
kapadockich przyjeto koncepcje cztowieka jako stworzenia-tworcy, ktory niesie swiatu nowe
zycie i poprzez swojg wolng decyzje nadaje temu zyciu ksztatt. Cztowiek, ktéry wedtug nich stoi
pomiedzy wiecznym Bogiem a $wiatem zwierzecym, jest ograniczony przestrzenig i czasem, a
jednoczesnie odzwierciedla nieskornczonos$¢ Boga. To trwale umozliwia przejscie od zta do
dobra, ale takze postep w dobru. Chrystus przywraca pierwsze stworzenie, umozliwiajgc w ten
sposodb ratunek cztowieka, swiata widzialnego i niewidzialnego.'

Teologowie pierwszych wiekow postrzegali faske Bozg jako trwatg przychylnos¢ do
cztowieka, jako czynng pomoc w potrzebie, ale takze jako przewodnika na drodze zycia.
Dopiero pézniej pojawity sie pytania, czy taska Boza wspétpracuje z ludzkg nature czy jg
przy¢mi. Podkreslanie przez Augustyna znaczenia zycia duchowego miato tez swoje ciemne
strony, ktore wptynety na antropologie teologiczng w nastepnych wiekach, takie jak negatywny
stosunek do ciata, zwtaszcza ludzkiej seksualnosci, i zwigzane z tym idee nieréwnosci ptci
kulturowych. Ta radykalizacja apostota Pawta objawita sie pdzniej rowniez u Kalwina. Wigzata
sie ponadto z deterministyczng naukg o predestynacji a pozniej, u Kalwina, nawet z naukg
negatywnej predestynaciji, to znaczy, ze ktos moze by¢ przeznaczony przez Boga nie tylko do
podrzednej pozyciji, ale nawet do potepienia.’® Augustyriska koncepcja Kosciota niebieskiego i

12 Paralele miedzy pierwszym cztowiekiem, Adamem, a Jezusem Chrystusem, odnowicielem naszego
cztowieczenstwa, znajdujemy juz u Pawta w Rz 5,14; 1 Kor 15,22.42-58; 2 Kor 5,17; takze w nauczaniu,
ze zostalismy adoptowani jako dzieci Boze, w jezyku Pawtla czesto bardziej konkretnie pod wzgledem pici
kulturowej jako ,synowie Bozy”: zob. Rz 8,12-17, 22-23; Ef 3,12; 1 Kor 4,16; 11,1; 1 Tes 1,6; w jednosci z
Chrystusem, zob. Rz 8,10; 13,14; 1 Kor 15,22.53; Ef 2,6; Kol 3,3-4, Ze w ten sposdb cztowiek jest nowym
stworzeniem, zob. 2 Kor 5,12; Ga 4,19, przemieniony zyciodajng mocg Boga, zob. 2 Kor 5,4, przenikniety
catg petnig Boga, zob. Ef 3,19. Wedtug autora Drugiego Listu $w. Piotra, nam, ludziom, obiecany jest
udziat w boskiej naturze (2 P 1,4), a w Pierwszym Liscie $w. Jana czytamy, ze gdy Chrystus objawi sie w
chwale, bedziemy do Niego podobni (1 J 3,2).

3 Po tacinie: ,Gloria enim Dei vivens homo, vita autem hominis visio Dei.” Irenej z Lyonu: Adversus
Haereses, 1V, ed. Adelin Rousseau — Bertrand Hemmerdinger — Louis Doutreleau et al., Paris: Cerf 1965,
s. 648 (Adversus Haereses 4.20.7).

4 AuTOC yap evnvBpwIINOEY, iva nueic BeotroinBwuev” Sw. Atanazy: De Incarnatione 54,3; por. J 1,1-14.
Zob. takze Andrew Louth: The Place of Theosis in Orthodox Theology, in: Partakers of the Divine Nature:
The History and Development of Deification in the Christian Traditions, ed. Michael J. Christensen —
Jeffery A. Wittung, Grand Rapids: Baker Academic 2008, s. 32—44, tutaj 34.

'® Por. np. Grzegorz z Nyssy: Hom. 6 (PG 44:702-703); Grzegorz z Nyssy: De hominis Opificio 21 (PG
44:201); por. Lenka Karfikova: Rehof z Nyssy, Oikumené: Praga 1999, s. 127-128, 195; Lenka Karfikova:
Pléréma a epektasis: K eschatologii Rehore z Nyssy, in: Apokatastasis, nebo apokalypsis? Antické
pfedstavy o konci svéta, ed. Jifi Subrt, Olomouc: Univerzita Palackého 2001, s. 81-87, tutaj s. 81.

'® Na temat doktryny podwoijnej predestynaciji zob. Jan Kalwin: Institutio christianae religionis 3.21.5. W
XX wieku prébowano, zwtaszcza w kregach katolickich, zrehabilitowa¢ doktryne predestynacji i pokazag,
ze nie musi by¢ ona deterministyczna. Starali sie oni pokazac, ze interpretacja Augustyna nie wyczerpuije
sie w radykalizacji Kalwina, a teologiczne akcenty Pawta w interpretaciji Augustyna. Zob. naprz. Jifi Zarek:
Soteriologicka interpretace predestinace v podani Vladimira Boublika a jeji pfedpoklady, Listy
filologické/Folia philologica 128 (2005), s. 75-96.



ziemskiego opierata sie na napieciu miedzy jego rozumieniem predestynaciji i wolnosci, a
napiecie to nadato ksztatt jego nauce o cztowieku." Kiedy teologia scholastyczna starata sie
powigzac pojecie $wiata i istnienie Boga, ksztattujgc metafizyke Platona czy arystotelesowska
metafizyke chrzescijanskg, poruszata rowniez tematy antropologiczne.'®

Kiedy w XlI wieku cysterski mnich Joachim z Fiore interpretowat Apokalipse i wysnut
swojg teorie wieku Ducha Swietego, w ktérym ludzie powstang tak o$wieceni przez Ducha, ze
nie bedg potrzebowali poprzednich form instytucjonalnego posrednictwa, ale beda zyli zyciem
kontemplacyjnym, czerpigc swobodnie i z mitoscig z madrosci Bozej, méwit o Duchu, ale takze
o ludziach." Kiedy w XIV wieku wybuchty w Bizancjum spory hezychastyczne, dotyczyty one nie
tylko doswiadczenia duchowego i teologicznego rozrdéznienia miedzy istotg Boga, ktéra
pozostaje ukryta, a dostrzegalnymi energiami Bozymi, ale takze zrozumienia cztowieka i
rzeczywistosci jego uczestnictwa w Bogu.?° Kiedy w XVI wieku przesladowano w Hiszpanii
grupy wierzgcych, ktorzy byli przekonani, ze doswiadczyli oswiecenia Ducha i zostali nazwani
,2alumbrados”, o$wieceni,' rozwazano nie tylko relacje miedzy Duchem a Kosciotem, ale takze
zrozumienie wspolnotowego wymiaru cztowieczenstwa i kwestii wolnosci duchowe;.

Wysitek Reformacji, aby wzmocni¢ Bozg transcendencje, oddzieli¢ wiare w Boga od
zwigzkéw przyczynowych, uwolni¢ wierzgcych od przekonan, ze mogg sobie na cos zastuzy¢ u
Boga, mowi rowniez o tym, kim jest cztowiek, czy jest on utaskawionym grzesznikiem,?? czy
stworzeniem, ktére musi nauczy¢ sie szanowac¢ Bozy majestat.?*> Reformacja przyniosta
zaréwno odwrot od myslenia kolektywnego w kierunku nacisku na jednostke, jak i
desakralizacje instytucji, nacisk na moralnos$¢ chrzescijanskg i na wewnetrzne doswiadczenie
wiary.?* Obok rozbudowanej nauki o predestynaciji znajdujemy w niej jednak takze protesty

'7 Istotng role odegrata tu augustynska koncepcija taski, ktora wywarta wielki, nie zawsze dobry wptyw na
historie teologii. Zob. pisma Augustyna Ad Valentinum et cum illo monachos de gratia et libero arbitrio
liber unus a Ad Simplicianum de diversis quaestionibus libri duo, w czeskim ttumaczeniu: Augustinus: O
milosti a svobodném rozhodovani / Odpoved’ Simplicianovi, Praha: Krystal OP 2000; por. Lenka
Karfikova: Milost a vile podle Augustina, Praha: Oikimené 2006.

18 Zob. np. Tomasz z Akwinu: Summa theologiae 1.1.vi.viii, .2.i-iii; Bonawentura: Hexaemeron 11.9.xxvi, De
scientia Christi IV.

1% Zob. Joachim z Fiore: Liber de concordia 5.84 (Venice: 1519), fol. 112rb; Expositio in Apocalypsim, K.
37va. Zob. takze Bernard McGinn: Introduction: Joachim of Fiore in the History of Western Culture, in: A
Companion to Joachim of Fiore, ed. Matthias Reidl, Leiden: Brill 2017, s. 1-19.

20 Zob. Grzegorz Palamas: Triad II1.i.13; IIL.iii.12; Grzegorz Palamas: The Triads, ed. John Meyendorff,
Mahwah, NJ: Paulist Press 1983, s. 99, 109; Homily 34 (PG 151:428C—429A).

21 Zob. Alistair Hamilton: Heresy and Mysticism in 16th Century Spain: The Alumbrados, Toronto: Toronto
University Press 1992.

22 W swoim dziele O wolnosci chrzescijariskiej (1520) Luter rozwingt antropologie binarng, wedtug ktorej
cztowiek jest absolutnie grzeszny coram hominibus i absolutnie sprawiedliwy coram Deo (WA 7, 50, 3).
Podobnie w swoich wczesnych wyktadach na temat Listu do Rzymian (1515-1516) Luter stwierdzit, ze
ludzie, otrzymawszy obca sprawiedliwos¢ (aliena iustitia), sg jednoczesnie rzeczywistymi grzesznikami i
grzesznikami utaskawionymi: ,W rzeczywistosci sg grzesznikami, ale w nadziei sprawiedliwymi” (WA 56,
269, 29-30).

B W czeskim przektadzie Instytucji Kalwina z 1951 r., dokonanym przez F. M. Dobiasa, zob. zwtaszcza s.
62-70, 208-210. Jan Kalvin: Instituce, uceni kfestanského nabozZenstvi, prel. F. M. Dobias, Praha:
Komenského evangelicka fakulta bohoslovecka 1951.

24 Zob. na przykiad ruch purytanski z jego naciskiem na etyke i ruch pietystyczny, ktory podkreslat role
wspoélnego, osobistego doswiadczenia wiary.



przeciwko réznym formom determinizmu?® oraz walki o poszanowanie ludzkiej wolnosci i
solidarnosci.

W przyktadach tych wida¢ wtasnie zwigzek traktatu teologicznego o cztowieku z innymi
traktatami teologicznymi, a zarazem z praktykg duchowsg i koscielng. W tych przyktadach widaé¢
wiasnie zwigzek miedzy teologicznym traktatem o cztowieku a innymi traktatami teologicznymi,
jak réwniez z praktykg duchowg i koscielng. Naszym celem jednak nie jest teraz zaoferowanie
czytelnikowi zarysu historycznego,?® lecz krotkie zatrzymanie sie nad kilkoma
reprezentatywnymi nurtami i autorami drugiej potowy XX i poczatku XXI wieku, aby ukazaé
teologiczno-antropologiczng debate, za ktdrg podgza nasza ksigzka.

Protestancka antropologia teologiczna konca XIX i poczatku XX wieku czerpata z
doswiadczen misjonarzy pracujgcych na innych kontynentach w warunkach rozpadajgcego sie
imperialnego podziatu $Swiata. Czerpata z ich opiséw réznych kultur, ale takze z koncepcji, ktére
rozwazaty, czym jest kultura, jak ksztattuje ludzi i jakg role odgrywaijg w niej ludzie.?” Prowadzito
to z powrotem do badania natury cztowieka i sensu jego drogi zyciowej, ktora dla teologow byta
koniecznie zwigzana z Bogiem. Tematy te pojawity sie pod koniec pierwszej potowy XX wieku u
amerykanskiego teologa Reinholda Niebuhra, ktéry opublikowat jedno z pierwszych specjalnych
dziet teologiczno-antropologicznych, Natura i przeznaczenie cztowieka.?® Kolejnym waznym
nurtem byta teologia dialektyczna. Starafa sie bardziej wyraznie antropologicznie wyjasnic
tradycyjne protestanckie tematy teologiczne, zwigzek miedzy grzechem a taska, determinizmem
i wolnoscia. Jednoczes$nie jednak postugiwata sie nowoczesng filozofig historii,
egzystencjalizmem i personalizmem. Reagowata na pierwszg wojne swiatowa, a nastepnie na
powstanie nazizmu. Jej przedstawiciele na rézne sposoby prébowali powigzac objawienie Boze
i sytuacje cztowieka w zranionym $wiecie. Kiedy méwili o Bogu, zawsze méwili jednoczesnie o
cztowieku i na odwroét. Karl Barth podkresilat, ze kiedy ludzie probujg dotrze¢ do Boga, tworzg
sobie bozki. Sg oni jednak, wedtug niego, stworzeni po to, by Bog zwracat sie do kazdego
osobiscie, by nazywat go ,ty”. Bog zbawia cztowieka ze swojej strony, stat sie cztowiekiem, aby
wszystkie nasze relacje mogtly zosta¢ odnowione poprzez przymierze z Bogiem.? Emil Brunner
zajmowat sie przyczynami wyobcowania cztowieka od Boga, od innych, od siebie samego.

% Kartezjusz nie wyklucza wiary w Boga, ale to, kim Bog jest, zamienia we wrodzong idee, naczelng
zasade. Bog nie wkracza aktywnie w $wiat, ktory stworzyt. Nie jest On ostatnim pewnikiem, na ktérym
cztowiek moze budowac wszystko inne. Wraz z rozumieniem Boga zmienia sie rowniez rozumienie
cztowieka. U Kartezjusza jest to podmiot myslgcy, ktérego znajomosc¢ praw przyrody pozwala mu stac sie
panem i wtadcg przyrody. Zob. René Descartes: Rozprava o metodé, Praha: Laichter 1933, s. 36;
Meditace o prvni filosofii, Praha: Oikimené 2003, s. 44—-46, 49.

% Na przyktad Susan A. Ross zajmuje sie tym tematem w bardzo przystepny sposéb, probujgc wyjasnic
klasyczne tematy we wspotczesnym jezyku. Prowadzi czytelnika przez zrddta biblijne i
wczesnochrzescijanskie, przyktady sredniowiecznej i reformowanej antropologii teologicznej, a takze
watki i autorow wspodtczesnych oraz postmodernistycznych. Zob. Susan A. Ross: Anthropology: Seeking
Light and Beauty, Collegeville: Liturgical Press 2012.

27 Wedtug Edwarda B. Tylora kultura obejmowata: ,wiedze, wiare, sztuke, moralno$¢, prawa, tradycije i
wszystkie inne sity i nawyki, ktére cztowiek nabywa jako cztonek spoteczehstwa.” Edward B. Tylor:
Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion, Language, Art
and Custom I, New York: Henry Holt 1874, s. 1.

2 To dwuczes$ciowe opracowanie zostato oparte na jego wykfadach Gifforda z 1939 r., po ktorych
nastgpito pierwsze wydanie, zob. Reinhold Niebuhr: The Nature and Destiny of Man I-II, New York:
Charles Scribner’s Sons 1941-1943

29 Karl Barth: Kirchliche Dogmatik, 111/2



Liczyt sie przy tym z uporczywymi sladami ludzkiej wolnosci i umiejetnosci wchodzenia w relacje
mitosne. Bog, wedtug niego, wspotpracowat z cztowiekiem, poprzez te slady przychodzit do
cztowieka.*

Paul Tillich wprowadzit do relacji dialektycznej z jednej strony egzystencjalng sytuacije
cztowieka i jego walke o to, co w zyciu najwazniejsze, a z drugiej symboliczng tradycje
objawienia Bozego w rozumieniu chrzescijan. Tillich ponownie powrdcit do tematu kultury.
Potgczyt rozumienie i uczestnictwo cztiowieka w potedze bytu, reprezentowane przez kulture i
filozofie - oraz religie z jej symboliczng tradycjg. Kultura i filozofia, jego zdaniem, dajg
cztowiekowi mowe, aby wyrazi¢ swojg sytuacje i pytania egzystencjalne. Symbole religijne
posredniczg w Bozym objawieniu i prowadzg cztowieka do nowego swiatta, gdzie moze on
znalez¢ istotne odpowiedzi dotyczgce tego, kim jest Bog i kim jest on bez Boga, z Bogiem, w
Bogu.?’

Antropologia teologiczna nastepnej generacji wigczyta nowe tematy i wptywy. Wolfhart
Pannenberg prowadzit dialog z naukami przyrodniczymi i przyjgt metodologie filozofii
analitycznej,® Jirgen Moltmann wszedt w dialog z marksistowskg analizg spoteczenstwa,
teologig wyzwolenia, ekologig, teologig prawostawng i tradycjg chrzescijanskiego mistycyzmu.
Czlowiek w jego ksiegach teologicznych nosi w sobie obraz $wiata i obraz Boga, a relacja z
Bogiem daje mu nadzieje, ktéra nie sprowadza sie do naiwnego optymizmu, ale przekfada sie
na ludzkie dziatanie na rzecz innych i na rzecz przyrody.*® Teolog i lewicowa dziataczka
polityczna Dorothee Solle poszta w podobnym kierunku, zastanawiajgc sie nad tym, kim jest
cztowiek, kiedy protestowata przeciwko zbrojeniom nuklearnym, ubdstwu w Trzecim Swiecie,
kiedy angazowata sie w teologie feministyczng i kiedy posredniczyta w wyzwalajgcym
potencjale chrzescijanskiego mistycyzmu.3*

Kontynuujgc dialog z naukami przyrodniczymi, Philip Hefner podejmuje temat ewolucji w
oparciu o koncepcje cztowieka jako wspoéttworcy Boga. Wedtug niego dzieto Boga i dzieto
cztowieka odciska sie nie tylko na kulturze ludzkiej, ale takze na przyrodzie, a wraz z nig na

30 Zob. Emil Brunner: Der Mensch im Widerspruch: die christliche Lehre vom wahren und vom wirklichen
Menschen, Berlin: Furche Verlag 1937; Man in Revolt: A Christian Anthropology, London: Lutterworth
1939.

31 Zob. Paul Tillich: Theology and Culture, New York: Oxford University Press, 1959, s. 42; ,Philosophy
and Theology*®, ,The Two Types of Philosophy of Religion®, ,The Problem of Theological Method®, ,Biblical
Religion and the Search for Ultimate Reality, in: Main Works IV, Berlin — New York: De Gruyter —
Evangelisches Verlag 1987, s. 279-288; 289-300; 301-312; 357-388

32 Zob. na przyktad Wolfhart Pannenberg: Was ist der Mensch?, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1962; What is Man? Philadelphia: Fortress Press 1970; Anthropologie in theologischer Perspektiv,
Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1983; Anthropology in Theological Perspective, London: T&T
Clark 1985.

3 Zob. Jurgen Moltmann: Theologie der Hoffnung, wyd. 13, Gltersloh: Kaiser/Giitersloher Verlagshaus
1997; Theology of Hope: On the Ground and the Implications of a Christian Eschatology, London: SCM
1967; The Church in the Power of the Spirit: A Contribution to Messianic Ecclesiology, London: SCM
1975; God in Creation, London: SCM 1985; The Spirit of Life: A Universal Affirmation, London: SCM
1992; Experiences in Theology: Ways and Forms of Christian Theology, London: SCM 2000.

34 Zob. Dorothee Sdlle: Politische Theologie, Stuttgart: Kreuz Verlag 1982; Political Theology,
Philadelphia: Fortress Press 1974, The Strength of the Weak: Toward a Christian Feminist Identity,
Philadelphia: Fortress Press 1984; On Earth as in Heaven: A Liberation Spirituality of Sharing, Louisville:
Westminster John Knox Press 1993, The Silent Cry: Mysticism and Resistance, Minneapolis: Fortress
Press 2001.



naturze ludzkiej.** Kolejne linie tematyczne przedstawiajg koncepcje cztowieka jako istoty
uksztattowanej przez kulture i stosunki spoteczne, ktére odzwierciedlajg w cztowieku Boga
trynitarnego,® oraz interdyscyplinarne koncepcje natury ludzkiej.*” Koncepcja ludzkiej
cielesnosci, w ktorej radykalnie odrzuca sie dualizm rzeczywistos$ci fizycznej i duchowej,
przedstawiona jest w wielu pracach z kregu anglosaskiego. Inspirujg sie filozofig analityczna,
wspotczesng biologig i neuronaukg. Wedtug Nancey Murphy nie wystarczy usungé z
teologicznego rozumienia cztowieka wyzszosci duszy nad ciatem czy wrogos¢ miedzy dwoma
biegunami naszego cztowieczenstwa. Trzeba péjs¢ jeszcze dalej i zrezygnowac z samego
dualizmu ciata i duszy i zastgpi¢ go jedng zasadg. Zycie duchowe i psychiczne cztowieka nie
musi by¢ wedtug Murphy sprowadzone do materialnosci, ale jednoczesnie nie mozna mu
przyznac¢ zadnej formy autonomii; zawsze bedzie ono wyrazem zycia ciata.*® W podobnym
kierunku podaza dwutomowa antropologia Davida Kelseya, jeden z najwazniejszych wktaddw
do wspotczesnej antropologii teologicznej. Kelsey celowo wybiera jako swoj fundament biblijne
tradycje madrosciowe, zwtaszcza Ksiege Przystéw, Hioba, Ksiege Koheleta i Psalmy. Zamiast
prapoczatku, o ktérym mowig opowiesci o stworzeniu z Ksiegi Rodzaju, z ktérych nastepnie
rozwineta sie chrzescijanska doktryna bytu, ontologia, Kelsey skupia sie na naszym konkretnym
codziennym kontekscie i pokazuje, ze zyjemy dzieki darowi oddechu i pozyczonemu czasowi,
ze nie jestesmy odizolowanymi jednostkami, ale jeste$my nierozerwalnie splecieni.*
Wspdtczesna prawostawna antropologia teologiczna inspirowana byta z jednej strony
powrotem do Ojcéw Kosciota, z drugiej zas rozmowa z niemieckim idealizmem, romantyzmem,
a pozniej egzystencjalizmem. Antropologia tgczyta tu nacisk na mitos¢ i wolnos¢. Na ich otwartej
dialektyce ksztattowata sie ludzka integralno$¢ i model zycia we wspodlnocie.*® XIX-wieczny
rosyjski powiesciopisarz Fiodor Dostojewski zainspirowat kolejne pokolenia teologéw swoim
naciskiem na kontrast miedzy ostentacyjng ludzkg nedzg a Chrystusowym zubozatym pieknem,
ktére odkupuje.*' Wiadimir Sotowiow wnidst kosmicznie zorientowane pojecie wszechjednosci.

35 Zob. Philip Hefner: The Human Factor: Evolution, Culture and Religion, Minneapolis: Fortress 2000.
% Zob. Alistair I. McFadyen: The Call to Personhood: A Christian Theory of the Individual in Social
Relationships, Cambridge: Cambridge University Press 1990; Stanley J. Grenz: The Social God and the
Relational Self: A Trinitarian Theology of the Imago Dei, Louisville: Westminster John Knox 2001.
Bardziej klasyczne, ale na wspotczesnej debacie oparte formy antropologii teologicznej mozna znalez¢ u
autoréw ewangelicznych. Viz Marc Cortez: Theological Anthropology: A Guide for the Perplexed, New
York: T&T Clark 2010; Christological Anthropology in Historical Perspective; Grand Rapids: Zondervan
2016.

37 Zob. Hans Schwarz: The Human Being: A Theological Anthropology, Grand Rapids: Eerdmans 2013,
dalej m.in. Leslie Stevenson (ed.), The Study of Human Nature: A Reader, New York: Oxford University
Press 1981; Leslie Stevenson — David L. Haberman, Ten Theories of Human Nature, wyd. 3., New York:
Oxford University Press 1998; Michael Welker: The Depth of the Human Person. A Multidisciplinary
Approach, Grand Rapids: Eerdmans 2014.

3 Zob. Nancey Murphy: Bodies and Souls, or Spirited Bodies? New York: Cambridge University Press
2006.

% David H. Kelsey: Eccentric existence: A Theological Anthropology I-Il, Louisville: Westminster John
Knox Press 2009.

40 Zob. Ivan Vasiljevi¢ Kirejevskij: O HE0BX0AMMOCTU 1 BO3MOXHOCTM HOBbIX Ha4an ans gunocoduu, in:
lNonHoe CobpaHue CoyuHeHul I, Moskva: Put 1911, s. 223—-264; po angielsku: On the Necessity and
Possibility of New Principles in Philosophy, in: On Spiritual Unity: A Slavophile Reader, ed. Boris Jakim —
Robert Bird, Hudson: Lindisfarne Books 1998, s. 233—-273; Alexej Chomjakov: Jedna cirkev, Olomouc:
Refugium 2006.

41 Zob. Fedor Michajlovi¢ Dostojevskij: #diomsb, R. 3ambicriosckaro 1874.



Cziowiek byt jej czescig, a jednoczesnie jej powotanym przez Boga posrednikiem. Sotowjow
potaczyt tu Scisle antropologie z chrystologig i wtgczyt do niej swoje mistyczne doswiadczenie
spotkania z Mgdroscig Bozg, Sofig.*? Antropologia sofiologiczna zostata dalej rozwinieta przez
Siergieja Butgakowa,*® a temat wolnosci jako podstawowej determinanty czlowieczenstwa przez
Nikotaja Bierdiajewa.** Obydwa miaty zasadniczy wptyw na porewolucyjng prawostawng
antropologie teologiczng na emigraciji.*> Zaproponowali jej bowiem sposoby odczytywania
tradycji Ojcow Kosciota. Mikotaj Afanasjew, a za nim szczegolnie Aleksander Schmemann,
umiescili cztowieka w kontekscie eucharystycznej celebracji Kosciota i powiedzieli, ze w niej
znajduje sie klucz do symbolicznego zrozumienia, kim jest cztowiek w relacji do Swiata i do
Boga. Liturgiczna, eschatologicznie zorientowana antropologia teologiczna Schmemanna
krytykowata dualizm ciata i materii, zycia duchowego i $wiata, podkreslajgc w zamian udziat
czlowieka w Bogu i wzajemne powigzania $wiata, Kosciota i krélestwa Bozego.*®

Wiadimir Losski, w swojej ascetycznie zorientowanej teologii, interpretowat cztowieka na
podstawie antynomii, czyli przeciwstawnych zasad, ktére nosi on w sobie i postrzega, i prowadzi
go do mistycznego centrum, w ktérym Bég w Chrystusie i przez Ducha Swietego odnawia
cztowieczenstwo.*’ Olivier Clément byt przekonany, ze praktyka ascetyczna pomaga
cztowiekowi otworzy¢ sie na bycie transpersonalne. Cztowiek, wedtug niego, obejmuje nature w
swojej wiasnej naturze i jest osobg odpowiedzialng za $wiat. W ludzkim sercu, jako centrum
osoby, odnawia sie cztowieczenstwo czlowieka, poniewaz tam dziata zywy Bog.*® Wzajemne
powigzanie cztowieka z innymi ludzmi i z naturg podkreslat rowniez rumunski teolog Dumitru
Staniloae. Autonomia, wedtug niego, niekoniecznie oznacza wolno$¢, ale moze rowniez
prowadzi¢ do izolacji, a wraz z nig do utraty wolnosci, do oddalenia sie od Boga i do rozpadu
relacji. Poniewaz Bog stat sie cztowiekiem, moze ponownie zjednoczy¢ cztowieka z Bogiem i
odnowi¢ wszystkie jego relacje, napetni¢ je Duchem Swietym i skierowaé ich na nowo w
kierunku celu ich podrozy.*® Ten watek jest rowniez rozwijany w apofatycznej antropologii
rumunskiego teologa na emigracji André Scrimy. Apofatyczny oznacza tutaj, ze podkresla

42 Zob. Vladimir Solovjov: Cteni o boholidstvi, Velehrad: Refugium 2000; Filosofické zéklady komplexniho
védéni, Velehrad: Refugium 2001; Kritika abstraktnich principd, Velehrad: Refugium 2003

43 Zob. Sergej Bulgakov: Sophia, the Wisdom of God: An Outline of Sophiology, New York — London: The
Paisley Press — William and Norgate 1937; Beranek Bozi: O Boholidstvi, Olomouc: Refugium 2011.

44 Zob. Nikolaj Berdajev: Smysl/ déjin. Pokus o filosofii ¢lovéka a jeho osudu, Praha: ISE 1995; Filosofie
svobody I-1l, Olomouc: Votobia 2000.

48 |ch idee sg interesujgco kontynuowane przez wspotczesng antropologie zorientowang religijnie, zob.
Xenia Borisovna Ermisina: PenuauosHas aHmponosoaus, Moskva: PSTGU 2015

46 Zob. Alexander Schmemann: For the Life of the World: Sacraments and Orthodoxy, Crestwood: St.
Vladimir's Seminary Press 1973; Liturgy and Life: Christian Development through Liturgical Experience,
New York: Department of Religious Education, Orthodox Church in America 1993; The Eucharist:
Sacrament of the Kingdom, Crestwood: St. Vladimir’'s Seminary Press 1987.

47 Zob. Vladimir Lossky: Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris: Aubier 1944, po
angielsku: The Mystical Theology of the Eastern Church, Cambridge: James Clark & Co. 2005; Vision de
Dieu, Neuchatel: Delachaux & Niestlé 1962, po angielsku: The Vision of God, London: The Faith Press —
Clayton: American Orthodox Press 1963.

48 QOlivier Clément: On Human Being: A Spiritual Anthropology, London: New City 2000; Télo pro smrt a
pro slavu: Malé uvedeni do teopoetiky téla, Velehrad: Refugium 2004.

49 Staniloae krytykowat nawet zachodni personalizm za to, ze porzucit nature z jego osobistej relacji
miedzy cztowiekiem a Bogiem: zob. Dumitru Staniloae: The Experience of God: The Orthodox Dogmatic
Theology. Volume Two: The World: Creation and Deification, Brookline: Holy Cross Orthodox Press,
2000, s. 198.



cztowieka jako tajemnice nieprzektadang na pojecia, ale, podobnie jak w przypadku tajemnicy
Boga, mozliwe jest poznanie zaangazowane - wejscie w gtebie, gdzie Bog stat sie cztowiekiem,
i tam ustyszenie i uchwycenie powotania do petnego cztowieczenstwa oraz zrozumienie Go
poprzez to, co cztowiek zyje.>°

Grecka antropologia teologiczna od pokolenia lat 60. podkreslata jednosc¢ zycia
duchowego i zaangazowania spotecznego na rzecz innych.>' Metropolita Jan Zizioulas przyjat
ontologie personalistyczng i wzbogacit jg o egzystencjalng interpretacje Ojcow Kosciofa.
Umiescit cztowieka, jako osobe zyjgcg we wspdlnocie, w perspektywie historycznej i
eschatologicznej, w Kosciele i w $wiecie, i odnidst go do dzieta Chrystusa i Ducha Swietego.
Jego wspaniata synteza budzita podziw, ale i krytyke, podobnie jak jego polemika z
indywidualizmem, oparta na relacyjnej koncepcji osoby, zgodnie z ktérg cztowiek nie moze sam
posiadac¢ swojej wewnetrznej rzeczywistosci, ale moze jg przezywac¢ w komunii z innymi i z
Bogiem.®? Niemniej jednak antropologia teologiczna Zizioulasa znalazta zwolennikdéw zaréwno
w Grecji, jak i wsrdd teologow o greckich korzeniach na Zachodzie. Do najwazniejszych z nich
nalezy dzi$ Arystoteles Papanikolaou. Jego koncepcja cztowieka jako osoby jest zarowno
mistyczna, jak i polityczna, ale rownoczesnie sie nie opiera na syntezie obu perspektyw.
Papanikolaou nie traci wspdélnotowego wymiaru cztowieczenstwa ani realistycznie rozumianego
nacisku na jednos¢ z Bogiem i w Bogu. Ale te jednos¢ osigga sie zyjac w prawdzie wobec
problemow, z ktorymi borykajg sie wspotczesni i on sam.

Zasadniczo wazng ekologiczng orientacje antropologii teologicznej reprezentuje
wspotczesny patriarcha ekumeniczny Barttomiej i jego wspoétpracownicy. Podobnie jak
Staniloae, podkreslajg, ze czlowiek jest nie do pomyslenia bez natury i ze niszczac nature, a
takze niszczgc najbardziej bezbronnych ludzi, przeciwstawia sie Bogu po stronie $mierci.
Czlowiek jest obrazem Boga zycia i musi wspoétpracowac w kazdy mozliwy sposob w odnowie

%0 Zob. André Scrima: Apophatic Anthropology, przet. Octavian Gabor, Piscataway: Gorgias Press 2016,
wydane z notatek posmiertnie.

1 John Romanides wskazywat, ze obie muszg by¢ rozumiane poprzez to, co faktycznie przedstawia sie w
ludzkim doswiadczeniu, Christos Yannaras na podstawie tej wspoétzaleznosci rozwingt ontologie
personalistyczng. Obaj czerpali z koncepcji wolnosci Bierdiajewa, ktorg fgczyli z naukg Palamasa o
boskich niestworzonych energiach. Zob. John Romanides: Justice and Peace in Ecclesiological Context,
in: Come, Holy Spirit Renew the Whole Creation: An Orthodox Approach to the Seventh Assembly of the
WCC in Canberra, ed. Gennadios Limouris, Brookline: Holy Cross Orthodox Press 1990, s. 234-249,
tutaj 234; Christos Yannaras: Towards a New Ecumenism, In Communion 13 (1998), http://lwww
.incommunion.org/2004/10/24/towards-a-new-ecumenism/

%2 Zob. John Zizioulas: Human Capacity and Human Incapacity: A Theological Exploration of Personhood,
Scottish Journal of Theology 28 (1975), s. 401-448; Being as Communion: Studies in Personhood and
the Church, Crestwood: St Vladimir's Seminary Press 1985; Communion and Otherness: Further Studies
in Personhood and the Church, New York: T&T Clark 2006. Travis A. Ables krytykuje koncepcje ontologii
wspolnotowej Zizioulasa i twierdzi, ze jest ona podobnie redukcyjna jak krytykowana przez niego
zachodnia koncepcja podmiotowos$ci. Wspdlnota jest dla niego dang bytu niz faskg. Zob. Travis A. Ables:
On the Very Idea of an Ontology of Communion: Being, Relation and Freedom in Zizioulas and Levinas,
Heythrop Journal 52:4 (2011), s. 672—683; podobng krytyke zob. w Nikolaos Loudovikos: Person instead
of Grace and Dictated Otherness: John Zizioulas’ Final Theological Position, Heythrop Journal 48 (2009),
s. 1-16.

%3 Zob. Aristotle Papanikolaou: Being with God: Trinity, Apophaticism, and Divine-Human Communion,
Notre Dame: University of Notre Dame Press 2006; The Mystical as Political: Democracy and Non-
-Radical Orthodoxy, Notre Dame: University of Notre Dame Press 2012



zycia.* Jak zobaczymy pdzniej, te akcenty sg réwniez bardzo bliskie papiezowi Franciszkowi.
Zanim jednak do niego przejdziemy, trzeba pokrétce przyjrzec¢ sie dtugiej drodze, jakg musiata
przeby¢ katolicka antropologia teologiczna, zanim doszta do koncepciji Franciszka.
Antropologia teologiczna katolicka pierwszej potowy XX wieku byta pod silnym wptywem
walki Kosciota z modernizmem. Z jednej strony, walka ta wigzata sie z strachem i poczuciem
koniecznosci przeciwstawienia sie wspotczesnemu Swiatu poprzez trzymanie sie prawd, ktére w
tym czasie sg postrzegane jako niezmienne, kategorycznie dane i poznawalne przez naturalny
rozum cztowieka.®® Z drugiej strony, nacisk na rozum naturalny idzie w parze z koncepcjg zycia
jako catosci, ktora obejmuje wiare z jej mistyczng gtebiag, gdzie ludzie uznajg swietos¢ jako
cztowieczenstwo przywrocone przez Chrystusa, ktdre nosi w sobie dzieciecg niewinnos¢. We
Franciji te koncepcje ucielesnia symbolistyczny poeta i eseista Charles Péguy, ktéry do dzis
wywiera wielki wptyw na katolickg antropologie teologiczng.®® W miedzywojennych Niemczech
rozwija znaczgcg, mistycznie, ale jednoczesnie antymodernistycznie zorientowang
filozoficzno-teologiczng koncepcje antropologii katolickiej Edyta Stein, zydowska konwertytka,
siostra karmelitanka, pdzniejsza meczennica z Auschwitz, kanonizowana przez Jana Pawta 11.%
Jednym z istotnych impulséw dla katolickiej antropologii teologicznej w nowym kluczu
byta fenomenologiczno-personalistyczna koncepcja niemieckiego filozofa Maxa Schelera®® i
chrzescijanska antropologia egzystencjalistyczna Gabriela Marcela.®® Wazne byto rowniez
pojawienie sie nowych interpretacji Tomasza z Akwinu, ktére umozliwity dialog ze
wspotczesnym swiatem. Wazng role odegrat tu Jacques Maritain, ktéry w czasie wojny potrafit
wyjasnia¢ tematy scholastyczne w odniesieniu do walki cztowieka o wolnos$¢ i solidarno$¢.®® Ale
mozemy tu réwniez znalez¢ inne kierunki. Jeden z wybitnych zwolennikéw ruchu odnowy
liturgicznej, Romano Guardini, postrzegat cztowieka jako osobe relacyjng, w ktorej duchowosé

%4 Zob. Patriarcha Ekumeniczny Barttomiej i John Chryssavgis (ed.), On Earth As In Heaven: Ecological
Vision and Initiatives of Ecumenical Patriarch Bartholomew, Fordham: Fordham University Press 2012.
% Zob. np. encyklike Dei Filius Soboru Watykanskiego | (1870), antymodernistyczny dekret Lamentabili
sane exitu (1907) czy encyklike Piusa X. Pascendi Dominici gregis (1907).

% Zob. Charles Péguy: CEuvres complétes de Charles-Péguy (1873—-1914) I-XX, Paris: NRF, Gallimard
1916-1955. Péguy pojawia sie w antropologii teologicznej Hansa Ursa von Balthasara czy Jeana-Yvesa
Lacoste'a. Zob. Edmund Newey: Children of God: The Child as a Source of Theological Anthropology,
Farnham: Ashgate 2012.

57 Edith Stein: Was Ist der Mensch?: Theologische Anthropologie, Gesamtausgabe, vol. 14, ed. Beate
Beckmann-Zéller, Freiburg: Herder 2005; po stowacku: Co je &lovek? Teologicka antropolégia, Bratislava:
Europa 2018.

%8 Zob. na przykifad Max Scheler: Vom Ewigen im Menschen, Leipzig: Leipzig Verlag der Neue Geist
1921; Die Stellung des Menschen im Kosmos, Darmstadt: Reichl 1928; On the Eternal in Man, London:
SCM Press 1960; The Constitution of the Human Being, Marquette University Press 2008; The Human’s
Place in the Cosmos, Evanston: Northwestern University Press 2009.

% Zob. Gabriel Marcel: Etre et avoir (1918-1933), Paris: Aubier 1935; Homo viator. Prolégoménes & une
meétaphysique de I'espérance, Paris: Aubier 1945; La Dignité humaine et ses assises existentielles, Paris:
Aubier 1964; Présence et immortalité, Paris: Flammarion 1959; L’homme problématique, Paris: Aubier
1955.

80 Zob. Jacques Maritain: Humanisme intégral: problemes temporels et spirituals d’une nouvelle
chrétienté, Fernand Aubier 1936, po angielsku: True humanism, London: Bles 1938; Les droits de
I’homme et la loi naturelle, New York: Editions de la Maison francaise 1942, po angielsku: The Rights of
Man and Natural Law, ed. Doris C. Anson, New York: Charles Scribner’s Sons 1943; Sort de 'homme,
Neuchatel: Editions de La Baconniére 1943; La personne et le bien commun, Desclée de Brouwer 1947,
po angielsku: The Person and the Common Good, New York: Charles Scribner’s Sons 1947.



tgczy sie z codziennym doswiadczeniem.®' Pierre Teilhard de Chardin odpowiedziat na
pogtebiajgcy sie konflikt miedzy naukg a wiarg swojg chrzescijansko pojmowang antropologig
ewolucyjng.®?

Bardzo wazng role w posoborowej teologii rzymskokatolickiej odegraty
transcendentalno-egzystencjalna antropologia teologiczna Karla Rahnera® i chrystologicznie
uporzgdkowana, teocentryczna antropologia Edwarda Schillebeeckxa.® Obie sg dla nas
inspiracjg w tym, ze fgczg cztowieka z Bogiem, mozna powiedzie¢, w samym srodku jego
istnienia, gdzie znajdujg one swoje przekroczenie. W swoim czasie formutujg tradycyjny temat w
nowy sposob. Od wspotczesnego im Bernarda Lonergana zapozyczylismy jedng z
podstawowych kategorii tej ksigzki, mianowicie, ze cztowiek jest ,symbolicznym stworzeniem”,
dostownie ,symbolicznym zwierzeciem”, zoon symbolikon.®® Hans Urs von Balthasar w swojej
teologii dramatycznej wychodzit z zatozenia, ze najlepiej rozumiemy cztowieka, gdy patrzymy na
Swietego, czyli na kogos, w kim widzimy zwycieskg walke z sitami zta, kogos, kto w jakis sposob
odzwierciedla piekno Boga.®®

Tomizm transcendentalny, fenomenologia i personalizm to fundamenty, z ktérych czerpie
dzieto papieza Jana Pawta I1.6” Walter Kasper i Otto Herman Pesch umieszczajg katolicka
antropologie teologiczng w konteks$cie ekumenicznym.®® Maurizio Flick i Zoltan Alszeghy
przedstawiajg antropologie teologiczng potraktowang kompleksowo jako traktat teologiczny.

61 Zob. Romano Guardini: Welt und Person: Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen, Wirzburg:
Werkbund-Verlag, 1939.

%2 Pierre Teilhard de Chardin: Le Phénoméne humain, Paris: Seuil 1955, po angielsku: The Phenomenon
of Man, New York, Harper, 1959.

8 Zob. Karl Rahner: Schriften zur Theologie X. Im Gespréch mit der Zukunft, Einsiedeln: Benziger 1972;
Theological Investigations XlII: Theology, Anthropology, Christology, London: DLT, 1975.

64 Zob. Edward Schillebeeckx: Lidé jako BoZi pfibéh, Brno: CDK 2008; por. Jennifer Cooper: Humanity in
the Mystery of God: The Theological Anthropology of Edward Schillebeeckx, Edinburg: T&T Clark 2009.
¢ Bernard Lonergan pisze: ,Tradycyjnie cztowiek byt okreslany w sposéb ogdlny i abstrakcyjny jako zoon
logikon, animal rationale, istota rozumna. Dzisiaj rozumiemy go bardziej konkretnie jako istote
symboliczng: jego wiedza jest zaposredniczona przez symbole, jego dziatania sg informowane przez
symbole, jego egzystencja jest ukonstytuowana w swoich najbardziej charakterystycznych cechach przez
samorozumienie i zobowigzania okreslone przez symbole.” Bernard J. Lonergan, First Lecture: Religious
Experience, in: A Third Collection, Mahwah: Paulist 1985, s. 115. Dla antropologii teologicznej Lonergana
zob. Mark T. Miller: The Quest for God and the Good Life: Lonergan’s Theological Anthropology,
Washinghton DC: The Catholic University of America 2013.

% Zob. Hans Urs von Balthasar: Theodramatik |1, Einsiedeln: Johannes Verlag 1976; por. Victoria S.
Harrison: The Apologetic Value of Human Holiness in Von Balthasar’s Christocentric Philosophical
Anthropology, Dordrecht: Kluwer 2000.

7 W szczegodlnosci jego teologia ciata z lat 1972-1984, ktorej slady mozna pdzniej odnalez¢ w
encyklikach Redemptoris hominis (1979), Laborem exercens (1981), Mulieris dignitatem (1988) lub
Evangelium vitae (1995). Zob. takze: Man and Woman He Created Them: A Theology of the Body,
Boston: Pauline Books & Media 2006; Jarostaw Kupczak: Destined for Liberty: The Human Person in the
Philosophy of Karol Wojtyta, Washington DC: Catholic University of America Press 2000.

88 Zob. na przyktad Walter Kasper: Einfiihrung in den Glauben, Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1972;
Barmherzigkeit: Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel christlichen Lebens, Freiburg-Basel-Wien,
Herder Verlag 2008; Walter Kasper — Daniel Deckers: Wo das Herz des Glaubens schlégt. Die Erfahrung
eines Leben, Freiburg-Basel-Wien, Herder Verlag 2008; Otto Hermann Pesch: Katholische Dogmatik aus
O6kumenischer Erfahrung. 1/1: Die Geschichte der Menschen mit Gott. I/2: Die Geschichte Gottes mit den
Menschen, Mainz: Matthias-Grinewald 2016.



Stawiajg w centrum uwagi najdoskonalszy obraz cztowieczenstwa, ktorym jest Chrystus.® Ich
praca jest kontynuowana przez wspotczesne katolickie antropologie teologiczne opracowane w
formie traktatu.” Na przyktad pneumatologiczna antropologia Michaela Béhnke stawia w
centrum temat taski.”

Wazng role w katolickiej antropologii teologicznej graty teologia wyzwolenia i teologia
polityczna,’® ktére zwracaty uwage na cztowieka w strukturach stosunkéw spotecznych i
politycznych, osadzajgc w nich dramat grzechu i zbawienia. Papiez Franciszek rozszerzyt
nastepnie te orientacje w kierunku ekologicznym, podkreslajgc ponownie, ze ludzie nie mogag
istnie¢ bez natury i dlatego muszg o siebie nawzajem i o nature dbac.” W tym kierunku zmierza
rowniez wiele wspotczesnych prac.”

We wspétczesnej katolickiej antropologii teologicznej znajdujemy réwniez dzieta
interdyscyplinarne, ktére czerpig z filozofii nowoczesnej i postmodernistycznej, opierajg sie na
spostrzezeniach socjologii i psychologii oraz otwierajg tradycje teologiczng na rozmowe o
globalnych problemach naszego $wiata, takich jak pluralizm kulturowy i religijny, rasizm,
ksenofobia, bieda, problematyka pici kulturowej, naduzycia wiadzy, populizm oraz zmiany w
ideach religijnych i orientacji duchowej.”

W $rodowisku czeskim poszukiwania antropologii teologicznej w nowoczesnym kluczu
pojawity sie po raz pierwszy w ramach obrony katolicyzmu wkraczajgcego w czasy nowozytne u
Antonina Lenza.” W okresie komunistycznym wazng role odgrywaty prace pisane lub
publikowane na emigrac;ji, ktére mogty swobodnie odzwierciedla¢ zmiany, jakie przyniost Sobor
Watykanski Il. Do najwazniejszych z nich nalezy dzieto Vladimira Boublika, w ktérym tajemnica
czlowieka jest scisle zwigzana z tajemnicg Chrystusa. Zamiast statycznych, wiecznych prawd,
Boublik podkresla stopniowe objawienie sie tej Bosko-ludzkiej tajemnicy w historii, w ktorg
wpisuje takze zycie KoSciota, ciata Chrystusa. Nadzieje cztowieka widzi nie jako wyjasnienie

8 Maurizio Flick — Zoltan Alszeghy: Fondamenti di una antropologia teologica, Florence: Libreria Ed.
Fiorentina 1970.

0 Zob. na przykiad Gisbert Greshake: Gottes Heil — Gliick des Menschen: theologische Perspektiven,
Freiburg im Breisgau/Basel/Wien: Herder 1983; Luis Ladria: Antropologia Teologica, Casale Monferrato:
Piemme 1995; Ignazio Sanna: Chiamati per nome. Antropologia teologica, Cinisello Balsamo (Milano):
San Paolo 1994; Franco Giulio Brambilla: Nuovo corso di teologia sistematica vol. 12 — Antropologia
teologica. Chi e I'uomo, perché te ne curi? Brescia: Queriniana 2009.

™ Zob. Michael Bohnke: Gottes Geist im Handeln der Menschen, Freiburg: Herder 2017.

2 Zob. Gustavo Guttiérez: A Theology of Liberation, Maryknoll: Orbis 1972; Juan Luis Segundo: The
Liberation of Theology, Maryknoll: Orbis 1976; Johan Baptist Metz: Zur Theologie der Welt, Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag 1973.

3 Zob. papiez Franciszek: Laudato si’ (Bud’ pochvalen). Encyklika o péci o spole¢ny domov, Praha:
Paulinky 2015.

" Wsrod nich jest na przyktad projekt ekologicznie zorientowanej antropologii teologicznej
amerykanskiego franciszkanina Daniela Horana, ktéry wprowadza teologie i chrze$cijanska tradycje
mistyczng w rozmowe z naukami przyrodniczymi, zwtaszcza z teorig ewolucji. Zob. Daniel P. Horan:
Catholicity and Emerging Personhood: A Contemporary Theological Anthropology, Maryknoll: Orbis 2019.
5 Zob. na przyktad Charles Taylor: Sources of the Self: The Making of Modern Identity, Cambridge, MA:
Harvard University Press 1992; Lieven Boeve — Yves De Maeseneer — Ellen Van Stichel (ed.),
Questioning the Human: Toward a Theological Anthropology for the Twenty-First Century, New York:
Fordham University Press 2014.

8 Antonin Lenz: Anthropologie katolicka: skromny pfispévek ku dogmatické theologii, Praha: Dédictvi Sv.
Prokopa 1882; zob. takze Toma$ Veber: Teolog - polemik Antonin Lenz (1829-1901): pocatky teologické
antropologie v Seskych zemich v 19. stoleti, Ceské Budg&jovice: Jihodeska univerzita 2008.



jakiegos dogmatycznego problemu, ale jako droge prowadzgcg ponad przepascig smierci ku
nowym horyzontom zycia i mitosci.”” Tg drogg poszedt rowniez uczen Boublika, Karel
Skalicky.®

Kardynat Tomas Spidlik wniést do antropologii teologicznej duchowosé i teologie
chrzescijanskiego Wschodu. Nacisk na serce jako centrum cztowieka, zjednoczenie wszystkich
sit cztowieka w modlitwie i jednoczesnie przeksztatcenie modlitwy w codzienne zaangazowanie
na rzecz blizniego przejeli od niego jego rzymscy i czescy uczniowie.”

Chrzescijanska antropologig filozoficzng zajmowat sie czeski teolog Dominik Pecka.?
Kwestie antropologiczne byty réwniez poruszane w nieoficjalnych wykfadach Josefa Zvéfiny,
ktére pdzniej zostaty opublikowane jako dwutomowa Teologia Agape. Mitos¢ jako podstawowy
punkt wyjscia w teologicznej koncepcji Zvéfiny nie jest przeciwienstwem nauki, lecz jg wypetnia,
jednoczy Boga i ludzi, umozliwiajgc wiare, ktora przetrwa kryzysy, nadaje sens Bozemu
dzieleniu sie sobg w pamieci Kosciota.®!

W Kosciele Czechostowackim (p6zniej Czechostowackim Kosciele Husyckim), ktory
oddzielit sie od rzymskiego katolicyzmu na podstawie modernistycznych sporéw, antropologia
teologiczna stanowita jeden z kontrowersyjnych tematéw. Orientacja liberalistyczna wptyneta na
interpretacje stworzenia przez Karla Farskiego,® dgzenie do sktaniania sie ku tradycji, ktéra nie
konfrontuje sie ze wspdtczesnoscig, mozna znalez¢ u Matéja Gorazda Pavlika,®
filozoficzno-biblijng orientacje rozumienia cztowieka u Frantiska Kovara.®* Najwazniejszy projekt
teologiczno-antropologiczny przedstawia pdézniej ksigzka Zderka Trtika Vztah ja-ty a kiestanstvi
(Relacja ja-ty i chrzescijanstwo). Praca ta buduje antropologie teologiczng dialogicznie. tgczy w

7 Teksty Boublika zostaty opublikowane w jezyku czeskim dopiero niedawno, zob. Vladimir Boublik:
Teologicka antropologie, Kostelni VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi 2001.

78 Zob. na przyktad Karel Skalicky: Revolvit lapidem: projevy z let 1966—-2019, Svitavy: Trinitas 2019; Po
cestach angaZované teologie: teologie kfestanské praxe, Rychnov nad Knéznou: Jezek 2001; Po
stopach neznamého Boha: naboZenstvi a B(ih v novodobém religionistickém badani, Praha: Aula 1994.

7 Zob. Toma$ Spidlik: Spiritualita kfestanského Vychodu: systematicka pfirucka, Velehrad-Roma:
Refugium 2002; Spiritualita kfestanského Vychodu: mnisstvi, Velehrad-Roma: Refugium 2004; Spiritualita
krestanského Vychodu: modlitba, Velehrad-Roma: Refugium 1999; Jak ocistit své srdce?,
Velehrad-Roma: Refugium 1999; Duse poutnika: Tomas Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Kostelni
Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi 2004; Novéna vdécnosti ke Stvoriteli nebe a zemé podle Tomase
Spidlika, Velehrad-Roma: Refugium 2017; Divody srdce, ed. Jolana Polékova, Praha: VySehrad 2001.
Por. takze Ivana Noble — Zdenko Sirka: Doctrine of Deification in the Works of Cardinal Tomas$ Spidlik and
His Pupils, Philotheos: International Journal for Philosophy and Theology 19 (2019), s. 125-143.

8 Zob. Dominik Pecka: Clovék: filosofické antropologie, Rim: Kfestanska akademie, 1970-1971.

8 Zob. Josef Zvéfina: Teologie Agapé: dogmatika. Svazek |, Praha: Scriptum 1992; Teologie Agapé.
Dogmatika. Svazek I, Praha: Scriptum 1994.

82 Karel Farsky: Stvoreni: Viyklad k biblickému liceni vzristu svéta v duchu cirkve ¢sl., Praha: nakl. vl.
1920. Karel Farsky — Frantidek Kalous: Ceskoslovensky katechismus: Ucebnice pro mladez i véfici cirkve
¢sl., Pfibram: Farsky 1922.

8 Zob. Matéj Gorazd Pavlik: O ukolech a orientaci cirkve ¢eskoslovenské, Olomouc 1922. Ze wzgledu na
swojg ortodoksyjng orientacje Pavlik zostat ostatecznie wydalony z CCS, a nastepnie pracowat nad
ustanowieniem czeskiej eparchii prawostawnej pod serbskg jurysdykcja. Pomimo wysitkbw zmierzajgcych
do liberalnego zorientowania CCS, a pézniej protestanckiego, prawostawie pozostato jednym z waznych
zrédet inspiracji nawet w CCS.

8 Zob. FrantiSek Kovar: Filosofické mysleni hellenistického Zidovstva, Kladno: J. Snajdr 1922; Idea
krélovstvi Boziho v kfestanstvi, Praha: Ustfedni rada cirkve eskoslovenské 1937.



sobie wptywy personalizmu filozoficznego, zwtaszcza Martina Bubera, odnowione studia
biblijne, teologie dialektyczng, egzystencjalizm i wspdtczesne nauki.®

Najwazniejszg wspotczesng probg antropologii teologicznej po stronie protestanckiej
byta ksigzka Josefa Lukla Hromadki Evangelium o cesté za ¢lovékem (Ewangelia o drodze do
cztowieka). Hromadka interpretuje tu cztowieka w ramach teologii objawienia, ktéra znajduje sie
w centrum jego zainteresowania. Zgtebia Stowo Boze, ktore jest ponad cztowiekiem, ktdre stato
sie ciatem w Chrystusie. Zajmuje sie Kosciotem, ktory idzie na drodze do cztowieka i $wiadczy o
nadziei eschatologicznej.?® Odbidr tworczosci Hromadki byt sprzeczny z powodu jego zbyt
pozytywnego stosunku do rezimu komunistycznego. Paradoksalnie jednak wsrod jego ucznidw,
ktérzy poszli za nim, znalezli sie pdzniejsi dysydenci, tacy jak Jakub Trojan. Antropologia
teologiczna Trojana sytuuje cztowieka w Swiecie i podkresla odpowiedzialno$¢ wynikajgcg z
wiary chrzescijanskiej. Trojan zajmuje sie rowniez chrzescijanska koncepcjg praw cztowieka.®’
Ladislav Hejdanek interpretuje cztowieka, jego wiedze i relacje za pomocg nieprzedmiotowego
myslenia.®® Kierunek biblijno-poetycki reprezentowany jest przez antropologie teologiczng
innego dysydenta, Milana Balabana.®

Jesli spojrzymy na wspétczesng scene, to publikacje z zakresu antropologii teologiczne;j
mozna znalez¢ gtownie w srodowisku rzymskokatolickim, ale nie tylko tam.

Bizantyjska antropologia teologiczna przedstawiana jest przez prace prawostawnego
teologa Vaclava Jezka.®® Vojtéch Novotny zajmuje sie pytaniem, czy cztowiek jest substytutem
upadtych aniotéw, czy wyjgtkowym stworzeniem stworzonym z woli Boga.®' Dominik Duka,
obecny prymas Czech, opublikowat jeszcze jako biskup Hradca Kralové, studia
teologiczno-antropologiczne, ktore fgczyty kulture biblijng, przedbiblijng i niebiblijng, i skupiat sie
na takich pojeciach jak serce, dusza, duch, oddech, ciato, Smieré, zmartwychwstanie,
,hiebianski Adam” czy zycie wieczne.*? Do klasycznych tematdéw powraca rowniez teologia
stworzenia Ctirada Vaclava PospiSila, w ktérej cziowiek jako istota rozumna jest omawiany w
$wietle tajemnicy Trojcy Swietej.*®

Wazna role na wspotczesnej scenie odgrywa Centrum Aletti w Otomuncu, ktére skupia
zagranicznych i czeskich studentéw Spidlika. Ci wprowadzajg w antropologie teologiczng
poprzez praktyke duchowg. Nauke Ojcéw Kosciota w rozmowie z aktualnymi pytaniami
teologicznymi i antropologicznymi przedstawiajg wyktadowcy z Centrum Aletti w Rzymie

8 Zob. Zdené&k Trtik: Vztah ja-ty a kiestanstvi (vyznam osobnosti a osobnich vztahii v kiestanstvi),
Praha: Nakladem ustfedni rady cirkve Ceskoslovenské 1948.

8 Zob. Josef Lukl Hromadka: Evangelium o cesté za ¢lovékem: Gvod do studia Pisem a cirkevnich
vyznani, Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi 1958.

87 Zob. na przykiad Jakub Trojan: Idea lidskych prav v ¢eské duchovni tradici, Praha: Oikiimené 2002.
8 Zob. Ladislav Hejdanek: Nepfedmétnost v mysleni a ve skuteénosti, Praha: Oikimené 1997.

8 Zob. Milan Balaban: Hebrejské ¢lovékoslovi, Praha: Herrmann & synové 1996.

% vaclav Jezek: Od individualismu k obecenstvi: tivod do byzantské teologické antropologie, PreSov:
PreSovska univerzita 2005.

91 Zob. Vojtéch Novotny: Cur homo, Praha: Karolinum 2004.

92 Zob. Dominik Duka: Zapas o ¢lovéka, Nastin biblické antropologie, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi 2007.

93 Ctirad Vaclav Pospisil: | fekl buh: Trinitarni teologie stvoreni, Praha: Karolinum 2019.



Michelina Tenace,* Ivan Marko Rupnik.®* Za nimi podgza Michal Altrichter, ktory szuka inspiracji
w rosyjskiej filozofii religijne;j.®®

Jednak réwniez inni autorzy wnoszg zorientowang duchowo antropologie teologiczng,
jak na przyktad Karel Satoria. Wedtug niego cztowieczenstwo jest nie tylko darem i danym, ale
takze powotaniem, zadaniem duchowym.®” Podobnie otwartg koncepcje cztowieka w relacji do
Boga ma Marek Orko Vacha, ktory wychodzi z dialogu miedzy bioetyka, ekologig i duchowoscig
chrzescijanska.® Najwazniejszym gtosem w tej dziedzinie pozostaje Tomas Halik, ktory kladzie
nacisk na cztowieka zyjgcego we wspotczesnym Swiecie, sceptycznego wobec tradycyjnych
form praktyki religijnej, ktory jednak uczy sie poznawac swojg tozsamos¢ poprzez medytacije lub
modlitwe oraz poprzez relacje z innymi, zwtaszcza z potrzebujgcymi.*®

Lista autorow i tematéw w tej krotkiej formie nie jest i nie moze by¢ oczywiscie
kompletna. Pozwoli ona jednak czytelnikowi przyjrze¢ sie gtdbwnym wspoétczesnym kierunkom,
ktére determinowaty antropologie teologiczng, pokazujgc jak podejscia do niej we wspoétczesne;j
debacie przecinajg dyscypliny teologiczne i tradycje wyznaniowe. Nasza ksigzka opiera sie na
wczesniejszych pracach z réoznych srodowisk i wnosi wiasne, nowe podejscie metodologiczne
do antropologii teologicznej, ktora jest zorientowana hermeneutycznie.

Podstawowa metoda naszej pracy

Nalezy teraz wyjasnic, dlaczego hermeneutyka zajmuje tak wazne miejsce w organizaciji i
metodologii naszej ksigzki.

Jezeli méwimy o hermeneutyce, mamy na mysli przede wszystkim teorie interpretaciji,
ktéra od dawna byta zorientowana na problematyke tekstow swietych, autorytatywnie
opisujacych $wiat i role w nim cztowieka.'® W czasach wspotczesnych zakres zainteresowania
hermeneutyki poszerzyt sie o analize ludzkiej mowy i rozumienie cziowieka samego siebie.

% Zob. Michelina Tenace: Viybrané kapitoly z antropologie: stvofeni ¢lovéka k obrazu a podobenstvi
Bozimu, Olomouc: Centrum Aletti 2001.

% Zob. Marko Ivan Rupnik: Viybrané otazky z antropologie: ¢lovék a vzkriseni, przet. Adam Mackerle,
Velehrad-Roma: Refugium 2003.

% Zob. Michal Altrichter: Studijni texty ze spiritualni teologie Il. Osoba — osobnost — osobitost, Velehrad-
-Roma: Refugium 2004.

97 Zob. Karel Satoria: Povolanim ¢lovék, Brno: Cesta 2015.

% Marek Orko Vacha: Tancici skaly: O vyvoji Zivota na Zemi, o ¢lovéku a o Bohu, Brno: Cesta 2003;
Navrat ke Stromu Zivota: Evoluce a kfestanstvi, Brno: Cesta 2005; Misto, na némz stojis, je posvatna
zemeé: O kruhu ucty k ¢lovéku, pfirodé a celému vesmiru, Brno: Cesta 2008; Kéz bych pod hvézdami
dobre odtancil svij tanec, Brno: Cesta 2010; V&da, vira, Darwinova teorie a stvofeni podle knihy Genesis,
Brno: Cesta 2014; Pfibéhy z jiného vesmiru, Brno: Cesta 2015; Tvafi v tvaf Zemi, Brno: Cesta 2016.

% Zob. na przykiad Tomas Halik: Dotkni se ran: spiritualita nelhostejnosti, Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny 2008; Divadlo pro andély: Zivot jako naboZensky experiment, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny
2010; Chci, abys byl: kiestanstvi po nabozZenstvi, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny 2012; Zits
tajemstvim: podnéty k promysleni viry, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny 2013; Zit v dialogu: podnéty k
promysleni viry, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny 2014.

190 W tym przypadku mowimy o hermeneutica sacra, ktora jako dyscyplina pomocnicza ujawnia wtasciwe
znaczenie tekstow, ktoérych nie mozna bezposrednio zrozumiec i ktdre na pierwszy rzut oka sg niejasne.
Najbardziej wptywowe dzieta w tym wzgledzie to De Doctrina Christiana (427) $w. Augustyna i De
Rhetorica libri tres (1519) Philipa Melanchtona. Zobacz wigcej: Karel Skalicky: Hermeneutika a jeji
promény, Praha: Jezek 1997, s. 7-15.



Wiasnie w tym szerokim sensie bedziemy w naszej ksigzce pracowac z hermeneutykg.'' W
teologii rozumienie zawsze wigze sie z uczestnictwem w tradycji rozumienia, w ktorej pytanie o
prawde o cztowieku jest stawiane jako ,wtgczenie” tematdw i spostrzezen, ktére muszg sie
pojawi¢ w kazdej dobrej interpretaciji.’®

Hermeneutyka opiera sie na kilku zatozeniach. Po pierwsze, przyjmuje podstawowe
zatozenie, ze nie istnieje punkt zerowy, z ktérego w prébie interpretacji wytania sie Swiadomosc¢
rozumiejgca. Nie oznacza to, ze zrozumienie jest catkowicie subiektywne, ale raczej, ze zawsze
znajduje sie pomiedzy oczekiwaniem zrozumienia a umozliwieniem innosci, aby sie
przejawito.'®

Kolejnym warunkiem jest koniecznosc¢ unikniecia dualistycznego myslenia, w ktérym z
jednej strony mamy wiedze przedmiotowg, a z drugiej subiektywne doswiadczenie. Kiedy jedno
jest od drugiego wyobcowane, pierwotne podtoze naszych relacji zostaje zaktdcone. Te dwa
bieguny tworzg bowiem catos¢, ktora poprzedza wszelkie rozumienie, i ta uprzednia cato$c¢ jest
warunkiem wstepnym kazdego zdarzenia rozumienia. Zaktada sie przy tym, Ze podmiot
interpretujgcy i opisujgcy nigdy nie jest fabula rasa, w ktérg wpisuje sie to, co jest rozumiane.
Proces rozumienia jest wynikiem konfrontacji wlasnych uprzedzen z nowymi, obcymi obiektami.
Konfrontacja ta jest interpretowana za pomocg pojecia horyzont. Jest to pojecie uzywane juz
przez Husserla na oznaczenie granicy $wiata indywidualnego i naszych dziatan.'® Horyzont to
perymetr, widok, ktéry ogranicza i obejmuje wszystko, co jest w nas. Nigdy nie mozemy by¢ w
petni Swiadomi naszego horyzontu, bo wtedy przestatby on by¢ horyzontem, a statby sie
obiektem w tym horyzoncie. Horyzont jest konkretnym kontekstem, w ktérym postrzegamy
rzeczy. Ale horyzont nigdy nie jest zamkniety. Kazdy horyzont prowadzi dalej, a kiedy nastepuje
zrozumienie, nasz horyzont tgczy sie i zlewa z horyzontem tego, co interpretujemy.'®

1 Ponizsza literatura zajmuje sie tematem hermeneutyki w jezyku czeskim: Petr Pokorny: Hermeneutika
Jako teorie porozuméni od zakladnich otazek jazyka k vykladu bible, Praha: VySehrad 2005; Jean
Grondin: Uvod do hermeneutiky, Praha: Oikimené 1997; Jaroslav Hroch i kol.: Promény
hermeneutického mysleni, Brno: CDK 2010; Manfred Oeming: Uvod do biblické hermeneutiky, Praha:
VySehrad 2001; Karel Skalicky: Hermeneutika a jeji promény, Praha: JeZzek 1997; Stanislav Sousedik:
Uvod do rekonstruktivni hermeneutiky, Praha: Triton 2012; Peter Szondi: Uvod do literarni hermeneutiky,
Brno: Host 2003; Zdenko Sirka — Petr Jandejsek (ed.): Hermeneutika zku$enosti v kfestanské tradici,
Praha: Evangelicka teologicka fakulta 2014; dodajemy dwa wazne tytuty w jezyku stowackim: Jozef
Les&insky: Hermeneutika: Kratky nacrt dejin interpretéacie. Ruzomberok: Verbum 2013; Vincent Sabik:
Hermeneutika ako veda a umenie chapat, Sladkovi¢ovo 2014.

192 Zob. David Tracy: Analogical Imagination: Christian Theology and the Culture of Pluralism, New York:
Crossroad 1981, s. 67-68.

193 Dla Hansa-Georga Gadamera, na przyktad, brak punktu zerowego oznacza, ze $wiadomo$¢
hermeneutyczna jest zawsze podporzgdkowana historii: ,Prawdziwie historyczne rozumienie musi
jednoczesnie myslec¢ swojg wlasng historycznosé.” Hans-Georg Gadamer: Pravda a metoda, |, Praha:
Triada 2010, s. 263. Na temat historycznosci rozumienia zob. takze: Hans-Helmuth Gander: Erhebung
der Geschichtlichkeit zum hermeneutischen Prinzip, in: Hans-Georg Gadamer: Wahrheit und Methode,
ed. Ginter Figal, Berlin: Akademie Verlag 2007, s. 105-126.

104 Zob. Edmund Husserl: Krize evropskych véd a transcendentalni fenomenologie: tivod do
fenomenologické filozofie, wyd. 2., przet. Oldfich Kuba, Praha: Academia 1996, s. 287. Gadamer czerpie
z interpretacji Helmuta Kuhna: The Phenomenological Concept of Horizon, in: Philosophical Essays in
Memory of Husserl, ed. Marvin Faber, Cambridge, MA: Harvard University Press 1940, s. 106—-123. Zob.
Gadamer: Pravda a metoda, |, s. 266, 220.

195 Rozumienie jest zawsze bardziej procesem scalania tych pozornie samodzielnych horyzontow.”
Gadamer: Pravda a metoda, |, s. 269. Zob. takze David Vessey: Gadamer and the Fusion of Horizons,
International Journal of Philosophical Studies 17 (2009), s. 526-527.



Scisle z tym zwigzane jest przed-rozumienie jako przestanka rozumienia. Z
przed-rozumieniem podchodzimy do tego, co chcemy zrozumie¢ i wprowadzamy to
przed-rozumienie w rozumienie.'® Kiedy pracujemy z przed-rozumieniem, jestesmy $wiadomi,
ze nasze bycie w Swiecie jest historyczne na dwa sposoby: wspodlna historycznos¢ wynika ze
wspolnej sytuacji, ktorej jestesmy czescig; indywidualna historycznosé wynika z pochodzenia i
niepowtarzalnego przebiegu kazdego zycia.'”” Obie formy historycznosci uczestniczg we
wczesniejszych osgdach (uprzedzeniach) i dyspozycjach do interpretowania tekstu lub sytuacji
w okreslony sposob, do postrzegania $wiata w okreslony sposoéb. Przed-rozumienie nie
wypacza nhaszego rozumienia, ale jest jego czescig, odnoszac sie do tradycji, do ktdrej nalezy
zaréwno ten, kto chce zrozumiec, jak i to, co chce zrozumie¢ lub kogo chce on zrozumieg, czyli
podmiot i przedmiot rozumienia.

W przeciwienstwie do uprzedzen metodologicznych, ludzkie rozumienie jest
wydarzeniem historycznym.'® Interpretator, czytelnik, zawsze znajduje sie w konkretnej sytuacii,
a to oznacza, ze nie mozemy przezwyciezy¢ skonczonosci i tymczasowosci naszego istnienia.
Nie ma takiego ,ja“, ktére mogtoby sie wznies¢ ponad historie, do jakiego$ innego miejsca z
lepszym widokiem, i stamtgd uzyskac¢ obiektywng perspektywe.'® Cztowiek zawsze znajduje sie
bezposrednio w tradycji, bezposrednio w historii, a zatem rozumienie nie jest aktem podmiotu,
lecz wejsciem w historie, gdzie przesztosc¢ taczy sie z terazniejszoscig. Podejscie
hermeneutyczne podkresla, ze nie mamy wiladzy nad historig, ani nie mozemy nig
rozporzadzaé."® Podlegamy jej bardziej, niz mozemy to sobie uswiadomi¢. Nasze oceny,
wiedza, sgdy czy opinie, ale takze wyrazania naszej wiary, historia, rytuaty i symbole, w ktoérych
nasza wiara zyje, sg czescig historii, zyjg w historii, nawet jesli odnoszg sie do okresu przed,
ponad lub poza historig.

Ludzkie rozumienie osadzone w historii jest procesem kolistym, ktory jest
reprezentowany przez koto hermeneutyczne. Oznacza to dialektyke czesci i catosci, ktéra
wptywa na znaczenie: aby zrozumie¢ dzieto w catosci, musimy skupic sie na konkretnych
szczegotach, ktorych jednak nie mozemy zrozumieé bez zrozumienia catosci. | tak
przechodzimy od czesci do catosci i od catosci do czesci.'"" Kazda interpretacja, ktéra ma

106 Cate takie rozumienie jest ostatecznie rozumieniem siebie nawzajem.” Gadamer: Pravda a metoda, |,

s. 232.

97 Zob. Gadamer: Pravda a metoda, |, s. 249: ,W kazdym razie, w naszym ciggtym zachowaniu wobec
przesziosci, nie probujemy sie zdystansowac i uwolni¢ od tego, co odziedziczone. Raczej trwale tkwimy w
tradyciji, a to tkwienie w tradycji nie jest jakim$ uprzedmiotawiajgcym zachowaniem, ktére postrzegatoby
to, co moéwi przedstawienie, jako cos$ innego, obcego — jest to zawsze cos wlasnego, zapowiedz i
ostrzezenie, ponowne rozpoznanie.”

108 Zob. Richard Palmer: Hermeneutics. Interpretation Theory in Schleiermacher, Dilthey, Heidegger and
Gadamer, Evanston: Northwestern University Press 1982, s. 183.

19 Rowan Williams nazywa to stanowisko ,epistemologicznym bezpieczenstwem”, przekonaniem, ze
nasza wiedza nie moze nas zwiesc¢, poniewaz jest ugruntowana w Bozym objawieniu; krytyke tej pozycji
zob. w Rowan Williams: On Christian Theology, Oxford: Blackwell 2000, s. 142—-145.

"0 Teoria Gadamera przywraca idee historycznosci jako zasade hermeneutyczng, w ktérej wszystkie
zdarzenia (przeszie, terazniejsze i przyszie) tworzg tradycje, w ktérej kazdy interpretator stoi w
momencie, gdy dokonuje procesu rozumienia. , Tak naprawde historia nie nalezy do nas, ale my nalezymy
do historii.” Gadamer: Pravda a metoda, |, s. 245.

™ Jest to zasada hermeneutyczna wywodzaca sie ze starozytnej retoryki, ktéra przez wspotczesng
hermeneutyke zostata przeniesiona na sztuke rozumienia. Stato sie tak gtéwnie za sprawg Friedricha
Schleiermachera, ktoéry odréznit te kolistg relacje czesci i catosci od strony obiektywnej i subiektywnej.



doprowadzi¢ do zrozumienia, musi juz rozumiec to, co jest interpretowane.? Co wiecej, jesli
chcemy zrozumieé rozumienie, nie mozemy chciec zblizy¢ sie do jakiego$ poznawczego ideatu.
Nie mozna wyj$¢ poza koto hermeneutyczne. Nalezy zwréci¢ uwage na to, w jaki sposob
wchodzimy w koto hermeneutyczne; nauczy¢ sie go rozumieé i wtasciwie nim sie postugiwac.™?
W ten sposéb hermeneutyka pomaga nam interpretowac ludzkie bycie i rozumienie, a
jednoczesnie pracuje z krytyka klasycznej ontologii i metafizyki. Krytykuje metafizyke za to, ze
zajmuje sie bytem i mysli, ze moze postulowac jego transcendencje, méwi o bycie, ale
zapomina o mocy bycia; ontologie za to, ze nieadekwatnie traktuje bycie i nie odrdéznia
wystarczajgco idei bycia od bycia samego."* W obu przypadkach prowadzito to do
balwochwalstwa, wytwory ludzkiej mysli byty przedstawiane jako adekwatny obraz najwyzszej
rzeczywistosci, ale nie przekazywaty nic poza sobg. Nie byly one bowiem wystarczajgco
krytyczne wobec faktu, ze nasze kategorie tego, co jest i co nas przekracza, sg nadal naszymi
kategoriami, to znaczy, ze za ich pomocg to, co przekracza nas, sprowadzamy z powrotem na
ziemie.""® Przesadna uwaga poswiecana pojeciom, motywowana przekonaniem, ze dzieki tym
kategoriom mozemy bycie doskonale uchwyci¢ i zrozumiec, taczy sie ponadto niekiedy z
przekonaniem, ze ten czy inny sposéb ujmowania jest jedynym wtasciwym. Trzeba wiec byto
przeciwstawic sie takim dogmatycznym koncepcjom, zrehabilitowac wielos¢ sposobow
odnajdywania sensu, zachowujgc przestrzen dla tego, co pozostaje nieuchwycone i
nieogarnione, skupiac sie na roli czasu - i pokazaé, ze ani przeszto$¢, ani terazniejszosc, ani
przyszto$¢ nie sg czyms, co mozemy zawtaszczy¢ w opisach ich zdarzen i obietnic.™®

Zob. Manfred Frank (ed.): FD.E. Schleiermacher — Hermeneutik und Kritik, Frankfurt am Main: Suhrkamp
1977.

"2 Heidegger ujmuje to w §32 swojego Bycia i czasu: ,Kazda interpretacja, ktéra ma doprowadzi¢ do
zrozumienia, musi juz rozumie¢ interpretowane.” Martin Heidegger: Byti a ¢as, wyd. 3., Praha: Oikimené
2018, s. 184.

13 Znany jest przyktad Petra Pokornégo, ktory postuguje sie przyktadem hodowli pszczét. Méwi on tam,
ze jesli chce hodowac pszczoty, potrzebuje do tego wiedzy i umiejetnosci, ktére musze zdobyé. Jesli nie
ma nikogo, kto by mnie nauczyt, siegne po fachowg literature. Nie znam treéci tej literatury, bo gdybym
znat, to nie musiatbym jej kupowac. Ale mam pojecie o jej znaczeniu dla mnie, dla moich potrzeb i pytan.
Pokorny nazywa to wiedzg wstepng. Zob. Pokorny: Hermeneutika jako teorie poznani, s. 106—107.

"4 Martin Heidegger ostro rozrozniat byt od bycia. Krytykowat zachodnig metafizyke za to, ze
doprowadzita ludzi do przekonania, iz wystarczy skupi¢ sie na tym, co jest, a bycie rozumie¢ jako swego
rodzaju zasade tego, co jest, ktéra w rzeczywistosci bedzie pozbawiona jakiejkolwiek aktywnej roli.
Wedtug niego nalezy zwrdci¢ uwage w przeciwnym kierunku, na bycie, ktére ujawnia sie poprzez nasz
pobyt tutaj, Dasein. Fundamentalng ontologie Heideggera zainspirowata fenomenologia, wychodzgc od
tego, co sie jawi, nastepnie filozofia transcendentalna, a stamtgd dochodzgc do hermeneutyki, gdzie
Heidegger pokazat, ze bycie i rozumienie sg ze sobg powigzane. Krétko méwigc, mozemy powiedziec, ze
nasze rozumienie otwiera si¢ w naszym pobycie, w jego konkretnych danych, w tym, jak jesteSmy
wrzuceni w bycie. A kiedy juz zrozumiemy, co nigdy nie jest do konca, bo droga zrozumienia zawsze
zawiera réwniez fose niezrozumienia, mozemy zaplanowac nasze bycie w swiecie, nasz pobyt, nasz
wspotpobyt z innymi. Zob. Martin Heidegger: Byti a ¢as, wyd. 3, Praha: Oikimené 2018, szczeg. s.
17-30, 73-80, 144-160; Co je metafyzika?, Praha: Oikumené 1993, na przykiad s. 9, 15, 17

"5 W ten sposob Jean-Luc Marion krytykuje konceptualng idolatrie - zob. The Idol and Distance: Five
Studies, New York: Fordham University Press 2001, szczegdlnie s. 7-9, 233-253.

"¢ Jacques Derrida skierowat swojg krytyke zaréwno w strone ,logiki tozsamosci”, jak i ,metafizyki
obecnosci”. Staboscig obu, jego zdaniem, byto to, ze filozofia podchodzita do zycia jak do teorii. Logika
tozsamosci zaktadata, ze wszystko nalezy umiesci¢ we wiasciwych kategoriach, a to, czego nie mozna
zaklasyfikowac, nie istnieje. Metafizyka obecnosci pracowata z terazniejszoscig jako zbiorem zdarzen,
ktérych znaczenie jest dla nas jasne juz w momencie, gdy sie dzieja, tak jakby ludzi i sytuacje, w ktérych
sie znajdujg, mozna byto unieruchomic i w tej pozbawionej zycia formie odpowiednio potraktowac. Zob.



Na przyktad zachwyt nad tym, co sptywa z nieba, jak manna, i wypedza gtéd,"” moze
by¢ zaswiadczony przez wyobrazenie, moze sie sta¢ czescig tego, co sie dzieje. Jest to
mozliwe dzieki gatunkowi wyznania lub swiadectwa, w ktérym mozemy wej$¢ w Swiat
bezposredniosci i powiedzie¢ co$ o tym doswiadczeniu za pomocg mowy symbolicznej.''® Pod
warunkiem, ze szanujemy rozréznienie miedzy ikong a bozkiem,"® pozwala to nawet na
realistyczne zrozumienie liturgii i doktryny. Ich realizm stoi i upada wraz z symbolicznym
zaposredniczeniem.'® Bozek musi umrzec¢, aby symbol zyt, pisze Ricoeur,'®" podkreslajgc, ze
symbol nie jest tylko czyms ,jak” rzeczywistos¢. Wrecz przeciwnie, jest to najbardziej realna
rzeczywistosc¢, jaka moze istnieé, poniewaz jest to rzeczywisto$¢, ktorg postrzegamy poprzez
posiadanie w niej udziatu.'??

W naszych rozdziatach wychodzimy z teologicznego zatozenia, ze do tradycji mowy
symbolicznej rodzimy sie przez Ducha Swietego. Mozna powiedzieé, ze jeste$my w nie
wrzuceni, wraz z naszg wrzuconoscig w bycie, i tak samo jednoczesnie dokonujemy wyborow i
wspottworzymy je. Ale zeby nie robi¢ z nich bozkéw, trzeba pozwoli¢ im moéwi¢ i nie trzymac ich
tak mocno, jakby$my chcieli ich udusi¢.'® Nie oznacza to, ze zrezygnujemy z rozrézniania
miedzy réznymi gtosami, ktére przemawiajg, ale nawet to rozréznianie bedzie ucielesnione, a
nie abstrakcyjne, i duchowe, a nie zdominowane przez pragnienie panowania.'**

Jacques Derrida: Of Grammatology, Baltimore: John Hopkins University Press 1976, s. 10; Différance, in:
Margins of Philosophy, Chicago: Chicago University Press 1982, s. 6; How to Avoid Speaking: Denials,
in: Derrida and Negative Theology, ed. Harold Coward — Toby Foshay, Albany: State University of New
York Press 1992, s. 74-142; On Responsibility: An Interview with Jonathan Dronsfield, Nick Midgley,
Adrian Wilding, Warwick Journal of Philosophy 6 (1997), Special Issue: Responsibilities of
Deconstruction, ed. J. Dronsfield — N. Midgley, s. 19-35.

"7 Zob. Louis-Marie Chauvet: Symbol and Sacrament. A Sacramental Reinterpretation of Christian
Existence, Collegeville: The Liturgical Press 1995, s. 44-45

18 Zob. Ricoeur: Symbolism of Evil, s. 350, Confiict of Interpretations, s. 467.

19 Marion uwaza, ze obraz, nie tylko artystyczny, ale takze konceptualny, moze by¢ ikoniczny. Oznacza
to, ze moze mie¢ zdolno$¢ odnoszenia sie ponad siebie do rzeczywistosci Bozej, ale tylko wtedy, gdy jest
przez te rzeczywistos¢ wypetniony i pozwala jej by¢ widoczng. Nie staje sie on tg rzeczywistoscia, ale
moze jg tylko widocznie zamierzaé, a wiec tylko w tym sensie ma w niej udziat. Zob. Jean-Luc Marion:
God Without Being, Chicago: University of Chicago Press 1991, s. 16—19; In Excess: Studies in Saturated
Phenomena, New York: Fordham University Press 2002, zejm. s. 68-69, 75-81; They Recognized Him:
And He Became Invisible to Them, Modern Theology 18, €. 2 (2002), s. 145-152.

120 Alexander Schmemann moéwi, ze symbole pozwalajg uchwyci¢ ,inno$¢” Boga jako ,inno$é”, mowic o
,widzialnosci niewidzialnego jako niewidzialnego, o poznaniu niepoznawalnego jako niepoznawalnego”.
(Alexander Schmemann: For the Life of the World: Sacraments and Orthodoxy, Crestwood: St. Vladimir’s
Seminary Press 1998, s. 141) Wiasnie dlatego, ze symbole swiata uczg nas, ze i w jaki sposéb mamy
udziat w Swiecie, a symbole Boga uczg nas, ze i w jaki sposéb mamy udziat w Bogu, konieczne jest, aby
zaréwno liturgia, jak i doktryna pracowaty z symboliczng struktura, z ktorej wyrastajg. Zob. Schmemann:
Za zZycie $wiata, s. 139-141.

121 Zob. Ricoeur: Conflict of Interpretations, s. 467.

122 Zob. Paul Tillich: Dynamics of Faith (1957), in: Main Works V: Writings on Religion, ed. Robert P.
Scharlemann, Berlin: De Gruyter 1988, s. 231-90; The Religious Symbol / Symbol and Knowledge
(1940-41), in: Main Works 4: Writings in the Philosophy of Religion, ed. John Clayton; Berlin: De Gruyter
1987, s. 253-272; Paul Ricoeur: Time and Narrative, Chicago: Chicago University Press 1984, s. 70.

123 Chauvet mowi o potrzebie przyjecia postawy stuchania i akceptowania tego, co nieuchwytne, hojnosci,
ktéra pozwala ,by¢”, pozwalajgca na ,méwienie”, bez kurczowego trzymania sie do roli kontrolera. Zob.
Chauvet: Symbol and Sacrament, s. 446.

124 Zob. Chauvet: Symbol and Sacrament, s. 152—154.



Co i jak wnosimy: przewodnik czytelnika

Nasza ksigzka podzielona jest na dwie czesci, z ktorych kazda czerpie z hermeneutyki w nieco
inny sposoéb. Chrzescijanska antropologia teologiczna, tak jak jg przedstawiamy w pierwszej
czesci ksigzki, pracuje z egzystencjalnie hermeneutyczng perspektywg, drugiej czes¢ z
hermeneutyczng ontologig.'* Zaczynamy wiec od tego ,jak" jest cztowiek, za pomocg czego
sam siebie rozumie. Relacje, mowa, opowiesci, rytuaty, symbole sg tu omawiane jako zrédta
ludzkiego samorozumienia w relacji do Boga, a poprzez te relacje do wszystkich i do
wszystkiego innego. Dopiero w drugiej czesci dochodzimy do tematéw ontologicznych, czyli do
badania tego, kim jest cztowiek. Antropologia teologiczna staje sie tu, mozna powiedziec¢,
»leo-antropologig“, czyli tematyzacjq ,Boga i cztowieka w ich wzajemnych relacjach, na
przyktad: Bog nad cziowiekiem, Bog dla cztowieka, Bog cztowiekiem; Bog z cztowiekiem;
cztowiek od Boga i do Boga, cztowiek bez Boga i przeciw Bogu, cztowiek dla Boga i z
Bogiem.“'?® Zajmowanie sie antropologig teologiczng wymaga, abysmy zajmowali sie teologig w
jej petnym zakresie tematycznym, poczgwszy od teologii trynitarnej, nauki o stworzeniu i
przebdstwieniu, upadku i grzechu, o wcieleniu Boga w Chrystusie, o odkupieniu, o Duchu
Swietym i uswieceniu, o Kosciele, o obcowaniu $wietych, o eschatologii, ktéra tgczy nauke o
rzeczach ostatecznych z tym, co zawsze byto i jest najwazniejsze, i ktéra wigze z sobg
dopetnienie oraz pierwotny dar i ukierunkowanie.

Pierwsza czes¢ ksigzki nosi tytut ,Rodzimy sie do zycia, ktére byto tu przed nami*.
Rozpoczyna jg rozdziat poswigcony relacjom, w ktore wchodzimy, ktére ksztattujg nas i je, i
dzieki ktorym rozumiemy cztowieczenstwo. Rozdziat ten przedstawia krytyke nowoczesnej
koncepciji autonomii, ktéra zdaje sie zaktadac, ze cztowiek jest wyobrazalny bez relacji.
Réwnoczesdnie jednak podkresla warto$¢ wolnosci, bez ktorej relacje krepujg cztowieka i niosg
w sobie $mier¢. Pokazuje, ze chociaz cztowiek rodzi sie w relacjach, w ktérych doswiadcza
swojej zalezno$ci od innych i od spoteczenstwa jako cato$ci, to jednak rodzi sie do wolnosci, do
uporzgdkowania zycia w zwigzkach i uczenia sie solidarnosci. W ten sposéb relacje mogag stac
sie oknem otwartym na Boga.

Drugi rozdziat skupia sie na tym, w jaki sposéb cztowiek zyje w mowie i jak mowa staje
sie jego ojczyzng. Pokazuje, jak poprzez mowe cziowiek wyraza pytania egzystencjalne, jak
moze poprzez mowe ujgé poszukiwanie i odnajdywanie dobra, prawdy, piekna, jak poprzez
mowe formutuje pytanie o Boga, jak pyta o Jego imie. Na gtebszym i bardziej fundamentalnym
poziomie zajmuje sie mowg jako tym, co do nas przemawia, relacjg miedzy mowa a
rozumieniem, mozliwosciami komunikacji, dialogu i na koniec tym, w jaki sposéb mozemy w
mowie doswiadczy¢ tego, co niewyrazalne.

Trzeci rozdziat przechodzi od mowy do opowiesci. Pokazuje, dlaczego i w jaki sposéb
ludzie sg w stanie uchwyci¢ swojg osobistg i zbiorowg tozsamos¢ w narracji. Jednoczesnie
jednak podkresla, ze nie jestesmy tylko opowiadaczami, ale ze historie opowiadajg rowniez o
nas. Dotyczy to zaréwno ludzkich opowiesci, jak i opowieéci Boga. Rozdziat opisuje trwajgcy
przez cate zycie proces interakcji ze znaczgcymi opowiesciami, stawiajgc ludzi w sytuacji
napiecia miedzy osadzeniem a otwartoscig i badajgc, w jaki sposdb opowiesci umozliwiajg
cztowiekowi wzrastanie w kierunku osobistej, moralnej i duchowej dojrzatosci. Na koniec

'?> Metodologicznie opieramy si¢ w duzej mierze na Martinie Heideggerze. Zob. przypis 112.
126 Jan Stefan, seminarium mieszkaniowe ,Teologicka antropologie®, ETF UK, 3. 4. 2019.



powraca do historii Boga w swiecie i ze Swiatem, pokazujgc, co oznacza i moze oznaczac
autentyczne podgzanie za Chrystusem.

Rozdziat czwarty w podobny sposob traktuje o rytuale. Interpretuje go jako jezyk ojczysty
religii. Na przyktadach sakramentéw chrzescijanskich, zwtaszcza chrztu, ukazuje, w jaki sposob
relacja do Boga, zycie w ciele i wymdwione stowo tworzg jedng catosé w rytuale, oraz wyjasnia,
w jaki sposob osoba, ktora przystepuje do rytuatu i postepuje rytualnie, moze zostac
przemieniona stowem i w ciele tradyciji, gdzie odbywa sie rytuat, ozywiona. Pokazuje, ze
dziatanie rytualne nie tylko wyraza doswiadczenie religijne wierzacych, ale takze go budzi,
ksztattuje i przeksztatca.

Rozdziat pigty konczy czes¢ pierwszg. Poswiecony jest symbolowi, ktory stwarza rytuat i
historie. Pokazuje nie tylko ,dlaczego®, ale i ,jak" cztowiek jest istotg symboliczng, otwartg na
religie, sztuke i marzenia. Pokazuje zwigzek symbolu z naturg, swiatem duchowym i
transcendencjg. Powraca do relacji i ich symbolicznego zaposredniczenia, ukazuje réznice
miedzy tym, kiedy symbol staje sie bozkiem, a tym, kiedy dba sie o jego otwartos¢ na Boga, na
innych ludzi i stworzenia oraz na cato$¢ doswiadczenia cztowieka z Bogiem w Swiecie.

Druga czesc ksigzki nosi tytut ,Jestesmy tymi, ktorymi sie stajemy“. Otwiera jg rozdziat
szosty, w ktorym bada sie, kim jest cztowiek poprzez historie stworzenia. Pokazuje, ze wedtug
nich cztowiek jest obrazem Boga, ktéry wzrasta do Bozego podobienstwa. Podobienstwo Boze
interpretuje jako widoczno$¢ Bozej dobroci i mitosci w zyciu cztowieka. tgczy jg z komunig z
Bogiem i w Bogu, jak przedstawia nauka o przebéstwieniu. Sledzi, w jaki sposéb w ten proces
wzrastania wkracza grzech i jak Boza pomoc.

Siodmy rozdziat poswiecony jest alienacji i odkupieniu cztowieka. Cztowiek
doswiadczajgcy i powodujgcy zamieszanie, rozpad relacji i utrate sensu jest tutaj zwigzany z
Chrystusem, swoim odnowicielem. Rozdziat koncentruje sie na tekstach biblijnych dotyczgcych
mozliwosci powrotu do chwaty i radosci, dla ktérych zostaliSmy stworzeni, a takze odnowieniu
obrazu Bozego przez Chrystusa, w Kosciele, i nowym stworzeniu.

Rozdziat 6smy koncentruje sie na problemie rozrézniania miedzy dobrem a ztem oraz
miedzy réznymi sitami dziatajgcymi w cztowieku. Zajmuje sie pytaniem, w jaki sposob ludzie
stajg sie tym, kim sg poprzez prace z wewnetrznymi popedami, doswiadczeniami, myslami i
uczuciami, ktére poprzedzajg konkretne dziatanie. Pokazuje, jak tradycja chrzescijanska
rozpoznawata dziatanie Ducha Swietego, pracowata z do$wiadczeniem duchowym i
kultywowata napiecie miedzy wnetrzem siebie a zaangazowaniem spotecznym.

Rozdziat dziewigty dotyczy etycznego wymiaru cztowieczenstwa. Analizuje zewnetrzne i
wewnetrzne autorytety, na podstawie ktérych dziatamy, ktére pomagajg nam ksztattowac (ale
czasem tez znieksztatca¢) nasze wartosci i cnoty. Odnosi sie do godnosci cztowieka, wolnosci i
solidarno$ci.

Rozdziat dziesigty stawia pytanie o to, kim jest cztowiek z perspektywy ptci kulturowe;.
Przyglada sie temu, w jakim stopniu pte¢ kulturowa przyczynia sie do ksztattowania tozsamosci
cztowieka, lub méwigc teologicznie, w byciu obrazem Boga uczynionym na obraz Boga.
Ponadto, jakg role odgrywajg czynniki biologiczne, kulturowe, spoteczne i religijne w
rozréznianiu tozsamosci i rél ptciowych w tym, co jest teologicznie konstytutywne dla
cztowieczenstwa. | wreszcie, jak rozumienie tego, co konstytutywne, przektada sie na nasze
rozumienie dopuszczalnosci zwigzkdw i relacji zorientowanych na pte¢ kulturows.



Rozdziat jedenasty bada, kim jest cztowiek w kontekscie krajobrazu, z ktorym jest
zwigzany na trzy sposoby: jako ten, ktory go zamieszkuje; jako ten, ktory go wspoétzamieszkuje
jako czesc¢ catosci, wspdélnoty, komunii z innymi ludzmi; oraz jako ten, ktéry doswiadcza tego
zamieszkiwania i wspotzamieszkiwania w kategoriach wiary i praktyki religijnej. Rozdziat ten
Sledzi, kim jest cztowiek w tych trzech sposobach zamieszkiwania krajobrazu i w jakim sensie
taczy on w sobie dang (ze jest stworzeniem) i mozliwosc (ze jest tworcg). Krajobraz jest tu
postrzegany zarowno jako swiadectwo ludzkiego i Bozego dziatania w Swiecie, jak i jako
obietnica wiecznego domu - nowego stworzenia.

Rozdziat dwunasty méwi o relacji miedzy cztowiekiem a polis. Zajmuje sie politycznym
wymiarem zycia ludzkiego z perspektywy teologii. Lgczy swiadectwo, ze swiat stworzony jest
dobry z doswiadczeniem zta w swiecie. Analizuje grzechy przeciwko polis i ich skutki.
Jednoczesnie zwraca uwage na dynamike wiary i wyjasnia, co oznacza i moze oznaczac petne
nadziei oczekiwanie na Boga, ktory przychodzi do ludzi jako Odkupiciel i Wyzwoliciel,
przemieniajgc zycie polis Swiattem nadchodzgcego krolestwa Bozego.

Trzynasty rozdziat traktuje o cztowieku w czasie. Cztowiek jako istota historyczna jest tu
zwigzany z czasem linearnym, ktéry wedtug Pisma Swietego i tradycji chrze$cijanskiej jest
ustrukturyzowany przez Boze stworzenie, ma swoje centrum w Jezusie Chrystusie i swoje
spetnienie na koncu historii. W tym czasie cztowiek przezywa swoje osobiste i zbiorowe porazki.
Rozdziat pracuje ze swiadectwem, jak sie w czas historyczny wdziera eschatologiczny czas
mesjanski, czas zbawienia i petni. Zwigzek miedzy historig a eschatologig jest nastepnie
udokumentowany w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa oraz w zrozumieniu petni
cztowieczenstwa w Swietle obietnicy krélestwa Bozego.

Czternasty i ostatni rozdziat zajmuje sie Kosciotem i eschatologig. Powraca do
relacyjnego rozumienia cztowieczenstwa i pokazuje, kim jest cztowiek we wspdlnocie, ktdra nie
redukuje tajemnicy jego osoby. Powraca do relacyjnego rozumienia cztowieczenstwa i ukazuje,
kim jest cztowiek we wspdlnocie, ktéra nie redukuje tajemnicy jego osoby. Powraca do mowy,
historii, symbolu i rytuatu, i na przyktadzie Eucharystii pokazuje, w jaki sposéb celebracja ta
mowi o tym, kim jestesmy i kim sie stajemy, i co oznacza méwienie o cztowieku jako kaptanie
stworzenia.

Zakonczenie ksigzki zaczyna sie spojrzeniem wstecz na ksigzke jako catosc i krotkie
podsumowanie tego, co kazdy z rozdziatéw wnidst do tematu ekumenicznej antropologii
teologicznej. | na koniec komentarz do catego naszego projektu.



